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شروط النشر في المجلة 

> أن يكون الموضوع المطروق متميّرًا بالجدّة والموضوعية والشمول والإثراء المعرفي. وأن يتناول أحد أمرين: 

- فضية ثقافية معاصرة. يعود بحتها بالفائدة على الثقافة العربية والإسلامية. وتسهم في تجاوز المشكلات 
الثقافية. 

- قضية تراثية علمية؛ تسبهم في تنمية الزاد الفكري والمعرفي لدى الإنسان العربي المسلم: وتثري الثقافة 
العربية والإسلامية بالجديد. 

١‏ الايكون البحث جزءًا من زسالةالماجستير أو الذكتوراه التي أعدّها الباحث. وألا يكون قد سبق نششره على أيٍّ 
نحو كان. ويشمل ذلك البحوث المقدمة للنشر إلى:جهة أخرىء أو تلك التي سبق تقديمها للجامعات أو الندوات 
العلمية وغيرهاء ويثبت ذ للد ياوا يهم التاحث وتوفييه. 

٠١‏ يجب أن يراعى في البحوث المتضمنة لنصوص شرعية ضبطها بالشكل مع الدقة في الكتابة, وعزو الآيات 
القرآنية. وتخريج الأجاديث النبؤقه الشزيكلة. 

؟ يجب أن يكون,البحث سليما خاكا من الأخطاء اللقوية والنحوية؛ مع مراعاة علامات الترقيم المتعارف عليها 
ل الأسلوب العربي» وضبظ الكلمات التي تحتاج إلى ضبط. 

4 - يجب اتباع المنهج العلمي من حيث الإحاطة. والاستقصاء. والاعتماد على المضادر الأصيلة؛ والإسناد, 
والتوثيق» والحواشي. والمصادر. والمراجع؛ وغير ذلك من القواعد المرعية في البحوث العلمية؛ مع مراعاة 
أن تكون مراجع كلّ صفحة وحواشيها أسفلها. 

1 - بيان المصادر والمراجع العلمية ومؤلفيها في نهاية كل حك مرتبة ترتيبًا هَجائيًا تبعًا للعنوان مع بيان جهة 
النشر وتاريخه. 

, - أن يكون البحث مجموعًا بالحاسوب, أو مرقونًا على الآلة. الكاتبة» أو بخط واضح. وأن تكون الكتابة على وجه 
واحد من الورقة. َ) 

- على الباحث أن يرفق ببحثه نبذة مختصرة عن حياته العلميّة مبيّنًا. اسمه الثلاثي ودرجته العلمية.ووظيفته, 
ومكان عمله من قسم وكلية وجامعة. إضافة إلى عنوانه وصورة شخصية ملونة حديثة. 

<< كن أن يكون البخلك تحقيقًا لمخطوطة تراثية؛ وفي هذه الحالة تتبع القواعد العلمية المعروفة في تحقيق 
الثراث. وترذق بالبسا) صور من شنح المتقلوطا المحقق اليه لمعيه في التحقيق. 

٠‏ - أن لا يقل البحث عن خمس عشرة صفحة:؛ ولا يزيد عن ثلاثين. 

ملا حظات 

١‏ - ترتيب البحوث في المجلة يخضع لاعتبارات فنية. 

لا تود البحوث المرسلة إلى المجلة إلى أصحابهاء ميواء نشرت أو لم تنشر. 

لا يجوز للباحث أن يطلب هدم نشر بحثه بغدًا عرطله :علي وؤئة تحرير المجلة إلا لأسباب تنتنع بها هيئة 
١‏ ايرء وذللك بل اإمشاره يقيولن يذه التشر. 

؛ - تستبعد المجلة أيٌ بحث مخالف للشروط المذكورة. 

4 - تدفع المجلة مكافآت مقابل البحوث المنشورة: أو مراجعات الكتبء أو أي أعمال فكرية. 
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مدير التحرير 


ردمد -5١41‏ 15019 
د. عزالدين بن زغيبة 


سكرتير التحرير 
د. يونس قدوري الكبيسي 


المجلة مسجلة في دليل 
أولريخ الدولي للدوريات 
تحت رقم 4111/4 


هيئة التحرير 
أ.د. حاتم صائح الضامن 
د. محمد أحمد القترشسي 
د. أسماء انمد سالم العويس 
د. تعيمة محمد يحيى عبدالله 


امه رمم مم 


الفهرس 


الافتتاحية مقطع مفقود من كتاب الردّ على أرسطوطاليس ليحي 
الصناعة اطبية في الحضارة الإسلامية النحوي في الترجمة العربية / تقيف: جديل ل كرايدر 
إنجازات لن تقوى أوريا على إتكارها ترجمة: سعيد البوسكلاوي 140 
مدير التحرير 4 
المقالات دراسة التصهص 
|الشروح الأندلسية للموطأ دراسة تحليلية مقارنة. من نوادر المخطوطات العربية بالمكتية الوطنية 
د مصطفى حميدائق 5 الفرنسية يباريس: المخطوط رقم - 01؟ - عربي 
د. عبد الواحد جهدائي 158 
المشروع الفكري لعلال الناسي 
«الوعي النقدي ومداضل الإصلاح» م 
د فؤاد يوعلي 74 


القمان يونس ننون حاج حمو 74 


انفد لأريع نشرات ترائية 


د. عبد الرازق حويزي 21 


حضور ديوان غيلان في الثقافة الموريقائية. 
(قراء في أسس اللغة ومصادر الإلهام). 
اد. محمذن بن أحمد بن المحبوبي ‏ 114 


امه العدد 


الصناعة الطبية في الحضارة الإسلامية 
إنجازات لن تقوى أوربا على إنكارها 


إن الطب في صدر الإسلام لم يختلف كثيراً عما كان عليه في الجاهلية: وقد عاش بعض 
أطباء الجاهلية إلى أيام الرسول يق آمثال الحارث بن كندة وابته النضرء ور 
عطية الأنصارية. 


فيدة: وأم 


ويرى لوكثير عند حديثه عن تاريخ الطب العربي في كتابه «تاريخ طب العربء أن 
الحارث بن كندة هو أول رجل استحق عند العرب لقب الطبيب؛ وأول من جمع بين تطبيق 
الطب وبين النظريات التي يرتكز عليها هذا العلم. 


وقد درس ابن الطب بفارس في مديئة جند ياسبور على يد جماعة السريان 
النسطوريين الذين فروا من بيزنطة إلى مدينة جند ياسبور بسبب الاضطهاد المسيحي 
هناك في القرن الخامس للميلاد؛ حيث نهضوا بمدرسة هذه الأخيرة: بما نقلوه إليها من 


علوم مشاهير اليونان. أمثال بقراط وجالينوس بعدما ترجموها إلى السريانية. 

وقد ذكر ابن خلدون في مقدمته؛ أن الطب النبوي من جنس الطب الذي عرفه العرب 
في الجاهلية - وفي البادية على الأخص - وليس من الوحي؛ وهذا الطب يصيب حينا ولا 
يصيب حينا آخر. 

إن هذه العبارة من العلامة ابن خلدون تستوقف الفكر والنظر وإن كنا متفقين معه في 
أن الوحي لم يأتي من أجل الطب إلا أننا مقتتعين بأن الطب النبوي قد استفاد من الوحي 
استفادة جليلة؛ ويكضي التدليل على ذلك نطقه يإ ب؛ 7٠١‏ حديث في الأدواء والأدوية: وما 
أحاديثه إلا وحي يوحى. 

ولقد رأى خلفاء الدولة الإسلامية أنه لا يليق بأمة في مقام أمة الإسلام أن تُمُفلَ هذا 
العلم وهذه الصنعة؛ فاستقدموا الخبراء وأرسلوا البعثات إلى مواطن العلم الذي يريدون 
جلبه واقتباسه. 

وكان الخبراء الذي ؛ وكان من أشهر المبعوثين 
من العرب حنا بن ماسويه. حيث رحل إلى جند ياسيور وتعلم الطب على أهلها. 
كما أولى خلقاء بني العباس عتاية خاصة لجمع المخطوطات الطبية وغيرها؛ الموجودة 


في مختلف البلدان, فجمغوا المخطوطات اليونائية والفارسية والهندية؛ وبذلك نشطت 
الحركة العلمية نشاطا كبيراً: وبخاصة في مجال العلوم الطبية؛ ويظهر الحرص الشديد 
الخلفاء بني العباس على هذا المسار العلمي في جعل الحصول على المخطوطات شرظطاً من 
شروط الصلح أحيانا. 

وكان لوجود الأطباء الكبار في يغداد وغيرها من الحضائر الإسلامية مثل آل يخنيشوع 
وحنا بن ماسويه أثراً عظيماً في تقدم العلوم الطبية. 

وقد نتج عن هذا التواجد الكبير للأطباء تأسيس المدارس الطبية التي تعتمد على 
المنهجين النظري؛ والعملي التطبيقي؛ ولقد لعبت هذه المدارس دورا بارزا في وضع 
|الأساس المكين للطب عند العرب: فقد ساهم كثير من الأطباء العرب في هذا النشاط مثل 
علين بن إسماق (جه هع وكاب بن قر الحراقي(ت هاش ؤقسطكا ين ألزها التعليعي 
(ت مداه 

وقد كان لحركة الترجمة دور أساسي في هذا التطور فهي لم تتوقف عند حد معين؛ بل 
استمرت حتى بلغت أوج عظمتها في منتصف القرن الرابع الهجري وأصبحت أساساً متبناً 
الحركة التأليف الواسعة التي شهدت تطوراً عظيماً على يد الأطباء العرب» ويدل على هذا 
أمر الخليفة المأمون لحئين بن إسحاق بترجمة كل الكتب الطبية الشهيرة آنذاك؛ وبخاصة 
مؤلفات أرسطاليس وأعطاه كثيراً من الأموال والعطايا. 

ولم يكن هذا الازدهار الطبي الهائل خاص بنوع معين من التخصصات الطبية, بل 
كان عاماً وشامادً حيث شمل علم الجراحة وعلم التشريح؛ وطب النساء والأطفال؛ وطب 
العيون والكحالة؛ وطب الأسنان ونظرية الأخلاط؛ والعلاج التشخيصي: والخدمات الطبية 
والصيدلية وغيرها 


قال الدكتور إدوارد جين براون في كتابه وهو يتحدث عن أهمية الطب العربي وموقعه 
من التجربة العالمية في هذا الباب, وأهميته لا تعتمد على أصالته بل على كونه حلقة 
الوصل بين عصر اليونان وعصر النهضة في أورباء كما أنه كان المورد الوحيد للمعرفة في 
أوربا خلال العصور الوسطى المظلمة 

وقال كودار في كتابه تاريخ المغرب؛ إنه إذا كان العرب قد تفوقوا تفوقاً بارزاً على اللاتين 
في عهد من العهود فإن ذلك لا يمكن أن يكون إلا في الحساب والطب والجغرافيا والعلوم. 


مدير التحرير 
الدكتور عر الدين بن زغيبة 


الشروح الأندلسية للموطأ 
دراسة تحليلية مقارنة 


مقدمة: 


د مصطفى حميداتو 
جامعة بائنة - الجزائر 


الم يحظ أي كتاب عند الأندالسيين بعد كتاب الله تعالى؛ بما حظي به الموطأ من عناية: فقد 
رحل عدد كبير من علمائهم إلى المشرق. ولقوا بدار الهجرة الإمام مالك بن أنس . رحمه الله . 
فأخذوا عنه الموطأ وتمرّفوا على مذهبه وأعجبوا به. وراحوا ينشرونه في بلادهم؛ وكان الموطأ 
قد دخل الأندلس في أيام عبد الرحمن بن معاوية (الداخل)!". 


اذكر المقري في نفح الطيب!' أن أهل الأندلس 
كانوا في القديم على مذهب الأوزاعي قبل دخول 

مذهب مالك. 
وقد توافرت لمذهب الإمام الأوزاعي أسباب 

ساهمت في ظهوره بالأندلس منها. 

١‏ - الجيوش الإسلامية التي وفدت على الأندلس 
في أواخر القرن الأول. ضمّت أعدادا من 
الشاميين: الذين كانوا يتققّهون بمذعب 
الأوزاعي إمام آهل الشام 

” - الدولة الأموية التي قامت في الأندلس هي 
امتداد للشي كانت فا: 


الشام حيث مذهب. 


الأوزاعي. 


وأول من أدخل مذهب الأوزاعي إلى الأندلس. 
صمصعة بن سلام الأندلسي الدمشقي!". 

وأما مذهب مالك بن أنس - رحمه الله - فهو 
الذي ساد يلاد الأتدلس بعد انحسار مذهب الإمام 
الأوزاعي وزواله منهاء وقد كان لوصول مذهب 
الإمام مالك إلى الأندلس دور متميّز في إنعاش 
حركة الحديث بها. حيث عكف علماؤها على رواية 
الموطأ ودراسته وشرحه ونشره بين الناس. 

نقل صاحب البغية!'' عن ابن حزم قوله +مذهبان 
القتشرافي يده المرهما بافرياسة والسلطان. متاهب. 
أبي حنيفة فإنه لما ولي قضاء انقضاة أبو يوسف. 


كانت القضاة من قبله. فكان لا يولي قضاء البلاد 


عن أقضى الشرق إن أذ 
أصحابه والمنتمين إلى مذهبه. ومذهب مالك 


أعمال إفريقية إلا 


بالأندلس, فإن يحيى (بن يحيى) كان مكينا عئد 

السلطان مقبول القول في القضاء. فكان لا يلي قاض 

في أقطار بلاد الأندلس إلا بمشورته واختيازه: ولا 

يشير إلا بأصحابه ومن كان على مذهبه,!"'. 
وسألقي الضوه في :هذا البحك على عناية 

الأتدلسيين بالموطأ . وجهودهم في خدمتة. 
المبحث الأول؛ عناية الأندلسيين بالموطا. 
في أواسط القرن الثاني رحل كثير من طلبة 

العلم الأندلسيين إلى المشرق وخاصة إلى الحجاز 

اللتققه على إمام دار الهجزة مالك بن أثس - رخمه. 

الله 
.وقد اشتهرت طائفة من علماء الأندلس برواية 

الموطأ عن الإمام مالك نذكر منهم الأتي؛ 

١‏ - أبو محمد غازي بن قيس (المتوفى سنة 
4ه ): الذي رحل في صدر أيام عبد الرحمن 
بن مماوية الداخل ضسمع من مالك بن أنس. 
الموطأً. ذكر ابن الفرضي أنه كان يحفظ 
الموطأ. ظاهراً. "2 


" - زياد بن عبد الرحمن اللخمي (المتوفى سئة 
4٠؟ه)!"/.‏ المعروف بزياد شبطون - سمع من 
مالك الموطأ. وهو أول من أدخل موطأ مالك بن 
أنس إلى الأندلس مكملاً متقنً". 


؟ - يحيى بن يحيى بن كثير بن وسلاس الليثي 
(المتوضى سنة 54؟ه): سمع من زياد بن عبد 
الرحمن الموطأ. ثم رحل إلى المشرق وعمره 
8 سئة اتسمع ام مالك. المؤظأ ‏ خيز أبواب 


من كتاب الاعتكاف شك في سماغها من مالك 
فأثبت روايته فيها عن زيادا". 

؛ - ومن الموطآت التي دخلت الأندلس: 
موطأ يحيى بن عبد الله بن بكيرا''. روي 
بالأندلس عن طريق يحيى بن عمر الأندلسي! 


عن يجيى ابن بكير عن مالك بن أنس!"1, 


© - موطأ عبد الله بن مسلمة القعتبي'". روا 
بالأندلس عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن بن 
أسد الجهني قال: ثنا بكر بن الملاء الت 
القاضي المالكي قال: حدثنا أحمد ابن موس 
الشامي عن القعنبي عن مالك. ومن طريق 
قاسم بن أصبغ عن محمد بن إسماعيل الترمذي 
عن القعنبي عن مالك" 


هذه أشهر الموطآت التي دخلت الأثدلس 


وتداولها العلماء. وإن كانت رواية يحبى بن يحيى 
الليثي؛ هي التي اشتهرت فيما بعد وسادث في تلك 
الديار. لشهرة راويها و: 
وزهده في القضاء. 


.ومكانته من الأمراء. 


وإضافة إلى ما ذكرنا فإن كثيرً من الروايات 
الأخرى للموطأ دخلت الأثدلس وتداولها علماؤهاء 
وإن لم تشتهر كسابقاتها. وقد ذكر الحافظ ابن 
عبد البر في كتابه «التمهيد لما في الموظأ من 
المعاني والأسائيدء طائفة من تلك الروايات تذكر 
منها الآتي؛ 

مونا - أني. مصمب عمد بن آبي يكن بل 
الحارث. 

موطأ إسماعيل بن إبراهيم العجلي. 


موطأ سعيد بن كثير بن عفير. 


موطأ - عبد الله بن نافع المخزومي - 
موطأ بشر ين عمر الزهراتي. 

موطأ زيد بن الحباب. 

موطأ عبد الرحمن بن القاسم. 

موطأ عبد الله بن المبارك. 

موطأ عبد الله بن وهب. 

موطأ عتيق بن بعقوب الزبيري. 

موطأ محمد بن إدريس الشاضمي. 


عمسم من فنشبي النفبياتي 


موطأً معن بن عيسى بن يحبى بن دينار 


موطأ مطرّف بن عبد الله بن مطرّف. 
موطأ يحيى بن سميد القطان. 
هذه باختصارأهمٌ الموطآت التي دخلت الأندلس 

.وتداولها الملماء خلال القرون الأريع الأولى من 

عصر الأندلس الإسلامية. وقد اعتمدت في تحديد 
هذه الروايات على ما ذكره الحافظ ابن عبد البر 

اللأسباب الآنية. 

١‏ - أن الحاف ابن عبد أقبر يمد من أغهر من 
خدم موطأ مالك بن أنس. في القرن الخامس 
الهجري: حيث يعد كتاباه «التمهيد لما في 
الموطأ من المعاني والأسانيدء و«الاستذكار 
المذاهب علماء الأمصارء. من أحسن ما كتب 


حول الموطأ. 


- أن الحافظ ابن عبد البر. لم يرحل خارج 
الأندلس طوال حياته. فلا بد أن يكون اطلع على 
هذه الروايات في الأندلس. وأنها كانت متداولة 


بين العلماء قبله. 

ولا أستيعد أن تكون بعض الروايات الأخري 
اللموط قد دخلت الأندلس. خاصة. رواية علي 
بن زياد" التونسي المتوض سئة *18هد: ذلك 
أن تونس؛ وخاصة مدينة القيروان. تمد المحطة 
الرئيسية الأولى لكل من يريد التوججه إلى المشرق 
من العلماء وطلبة العلم الأندلسيين. الشهرة 
.فتهائها وعلمائها. أمثال عبد السلام بن سميد 
المعروف بسحنون. الذي تفقّه عليه أغلب علماء 
الأندلس. 

بعد هذا المدخل لبيان مكائة الموطأ لدى 
الأندلسيين ومدى اهتمام علمائهم برواياته. تجدر 
الإشارة إلى أن محدّثي الأندلس بالفوا في التأليف 
حول الموطأ لدرجة أنك تجد للمالم الواحد أكثر 
من شرح عليه. 

- فهذا الحافظ ابن عبد البرء ألف كتاب 
«التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسائيده, 
ثم كتاب «الاستذكار الجامع لمذاغب قتهاء 
الأمصار وعلماء الأقطار فيما تضدّنه الموطأ 
من معاني الرأي والآثار وشرح ذلك كله بالإيجاز 
والاختصارء. 


- وألف أبو الوليد سليمان بن خلف الباجي؛ 
كتاب الاستيفاء في شرح الموطأً. ثم اختصاره: 
المنتقى. وكتاب المعاني في شرح الموطأً. 


كتاب المسالك في شرح موطأ مالك. وكتاب 
القبس على موطأ مالك بن أنس. 

وسأحاول في المبحث القادم التعريف بمناهج 
أهم الشروح الأندلسية للموطأ؛ وأنبّه على الكتب 
المطبوعة والمخطوطة والمفقود منها. 

المبحث الثاني؛ الشروح الأندلسية للموطأ. 
أولا؛ التمهيد لما في الموطأ من المعاني. 
والأسائيد: 


للحافظ أبي عمر يوسف بن عبد الله بن محمد 
بن عبد البر النمري القرطبي المتوفى سنة 135 
بشاطية. 

موضوعه؛ بسط وشرح لما تضمّنه موطأ الإمام. 
مالك بن أنس - رحمه الله - من أحاديث رسول الله 


متونها وأساتيدهاء 


قال ابن عبد البر رأيت أن أجمع في كنابي هذا 
كل ما تضمّنه موطأ مالك بن أثس 
في رواية يحيى بن يحيى الليثي الأندلسي عنه من 
حديث رسول الله يوٍ مسئده ومقطوعه. ومرسله. 
وكل ما يمكن إضافته إليه بوا”'!. «وإنما اعتمدت 
على رواية يحيى بن يحيى المذكورة خاصة. 
الموضعه عند أهل بلدئا من الثقة والدين والفضل 
والملم والفهم. ولكثرة استعمالهم لروايته وراثة عن 
شيوخهم وعلمائهم؛ إلا أن يسقط من روايته حديث 
الأحكام أو تحوها. فأذكره من 


رحمه الله - 


منهج ابن عبر البرفي كتابه التمهيد؛ 
أولا - مقدمة التمهيد: 


التمهيد. كعادة الملماء. بمقدمة شرح فيها مثهجه, 
وجمع فيها جملة من الفوائد والقواعد الحديثيا 
التي تجعل طالب العلم أكثر استعداداً لفهم مادة 
الكتاب, سالك في ذلك مدهب الاجتهاد وايراد 
الحجج المؤيّدة لمذهبه. وقد ضمّنها العناصر 
الآنية: 

- بيان منهجه في الكتاب والشروط التي وضعها. 
الذلك مركزاً على ما يلي؛ 

- توضيح مسالك العلماء بالنسبة لمراسيل 
الثقات ومسنداتهم, والاختلاف الواقع بين العلماء. 
في خبر الواحد العدل من حيث إفادته للملم 
والعمل. موضحاً رأيه في كل ذالك. 

ذكر طريقته في ترتيب الأحاديث من حيث 
الاتصال والانقطاع وبيان كيفية شرحه للأحاديث 
وذكره لمعائي الآثار وآراء الملماء في تأويلها. 
توضيج جوانب مهئّة من علم مصطلح 

الحديث. وذكر مذهبه في عدالة الرواة. وختم 
المقدمة بذكر عيون من أخبار مالك -رحمه الله- 
اثانيا - ترتيبه للاحاديث, 

سار ابن عبد البر في ترتيب أحاديث الموطأ. 
على محورين: 
أ - ترتيب الأحاديث على حسب شيوخ 
الامام مالك 


المقزبية الأندلسية") بالنسبة للخرفين الأول 
والثاني من الاسم. دن مراعاة الحروف الأخرى 
فكان أول شيوخ مالك في التمهيد هؤ: إبراهيم 


ابن عقبة بن أبي عياش. ثم من اسمه إسماعيل 


اثم من اسمه إسحاق وهكذا. فيذكر ما لكل شيخ 
من أحاديث في الموطأ. وأحياناً يتب أحاديث 
شيوخ مالك بحسب شيوخهم أيضاأً. ولأنه لا يأخذ 


بعين الاعتبار الحرف الثاد 


امن الاسم ثراء نّم 
إسماعيل بن أبي حكيم على إسحاق بن عبد الله بن 
بي طلحة. 


رغم أن حرف الحاء يأتي قبل حرف 
الميم في ترتيب المعجم. 
ثم ذكرفي المجلد الأخير أحاديث شيوخ مالك. 


الذين عرفوا بكناهم من لا يوقف على اسمه. دون 


مزاعاة تزثهب محدّد في الك. وَفي. 
أعقبها ببلاغات الإمام مالك وهي إحدى و 
حبيةً وف يلها اميد #تر يلافك مضل 
عدا أريمة أحاديكا" وصلها ابن الصلاح!"' في 


رسالة صغيرة. 


ب - ترتيب الأحاديث على حسب الاتصال 
والاتقطاع, 

عند تناوله لمرويات الشيخ الواحد من شيوخ 
الإمام مالك الذين أخرج لهم في الموطأ. يذكر أولا 
الأحاديث المتصلة فيشرحها. ثم يعقبها بالأحاديث 
المنقطمة والمرسلة ثم التي ليست من طريق يحيى 
بن يحيى الليثي. وإذا وجدت أحاديث تجري مجرى 
المتصل. مما اختلف في اتصالها. جعلها يمد 
الروايات المتصلة وقبل المنقطمة والمرسلة. 

هذه باختصار لمحة موجزة عن منهج ابن عبد 
البر في ترتييه لأحاديث «التمهيد». 
ثالثا - منهجه في شرح الأحاء 


سار ابن عبد البر في شرحه لأحاديث الموطأً 
على النحوالتالي: 


التعريف بشيخ مالك: حيث يترجم لشيخ 
الإمام مالك في أول حديث له فيذكر كنيته واسمه 
وقبيلته. والآرا 
الكامل لأيه. ويعرّف به إن كان من أهل العلم. وإن 


كان شيخ مالك من التابعين. 


المختلقة في نسبه. ثم يذكر الاسم 


على من روى 


من الصحابة. وأي البلاد سكن وأين ومتى توضيء 
ويختم ذلك بالكلام عن عدالته. ومن روى عنه من 


. وقد يترجم لشيخ شيخ مالك أحياناً. 


وقبل التطرق لشرج الحديث ينيّه على عدد 
الأحاديث التي رواها الإمام مالك عن هذا الشيخ 
في الموطأًء مع ذكر حال سند كل واحد من الوصل 
والانقطاع والإرسال. وهل هي كذلك عند باقي رواة 
الموطأً. 
ب - وصل أسائيد الأحاديث المرسلة 
والمنقطعة, 

بعد أن,يذكز ابن عبد البر. الحديف المراة 
شرحه بسنده كاملاً. فإن كان مرسلاً أو منقطماً. 
يذكر من وصله من الرواة عن مالك. ومدى صحة 
١تصال.‏ وأقوال الأئمة في التابمي الذي أرسل 


مثال توضيحيء 

مالك عن ابن شهاب. عن سالم بن عبد الله. 
أنه قال: دخل رجل!'"' من أصحاب رسول الله ب 
المسجد يوم الجمعة - وعمر بن الخطاب يخطب - 
فال عمر: أية ساعة هذه ؟ قال: يا أمير المؤمنين. 
اتقليت من السوق فسمعت النداء. فما زدت على أن 


تيضات: فتال عمز: الوضوء آيضاً: وقد علمت 


رسول الله © كان يأمر بالفسل!”". 


قال ابن عبد البر: - هكذا رواه أكثر رواة الموطأً. 
عن مالك مرسلاً - عن ابن شهاب عن سالم - لم 


يقولوا عن أبيه. 


ووصله عن مالك روح بن عبادة وجويرية بن 
أسماء وإبراهيم بن طهمان. وعثمان بن الحكم 
الجذامي. وأبؤعاصم النبيل الضحاك بن متخلك: 
وعبد الوهاب بن عطاء. ويحيى بن مالك بن أنس. 
وعبد الرحمن بن مهدي, والوليد بن مسلم. وعبد 
المزيز بن عمران. ومحمد بن عمر الواقدي, 
وإسحاق بن إبراهيم الحنيني. والقعنبي. في رواية 
إسماعيل بن إسحاق عنه؛ فرووه عن مالك عن ابن 
اشهاب عن سالم: عن أبيه. فبعد سرده لأسماء 
الرواة الذين رووه موصولاً عن مالك؛ يورد بض 
تلك الروايات بسنده هو فيقول: 


١‏ - هأما حديث روج بن عبادة!", فحدثناه عبد 


الله بن يوسف (ابن الفرضي) قال حدثنا أحمد 
ابن عبد الله بن عبد الرحيم ومحمد بن محمد 
ابن عبد الله. ومحمد بن يحيى بن عبد المزيز 
اقانوا: حدثنا أحمد بن خالد. قال حدثنا قاسم 
ابن محمد. قال حدثنا أبو عاصم خشيش بن 
أصرم!", قال حدثنا روج بن عبادة. قال؛ 
حدثنا مالك. عن الزهري عن سالم؛ عن أبيه. 
قال: بينما عمر بن الخطاب قائم يخطب يوم 
الجممة, إذ جاء رجل, فذكر الحديث 

١‏ - وأما حديث جويرية بن أسماء(0؟): عن 
مالك: (شذكر إسماعيل بن إسحاق. قال حدثنا 
غبدالله بن محمد ابن أسماء. قال حدثنا 
جويرية بن أسماء عن مالك) عن الزهري عن 


اسالم عن أبيه أن عمر ابن الخطاب بينا هو 


ا ةتيوت ته 


اقائم للخطبة, إذ دخل رجل من أصحاب النبي 3 
من المهاجرين الأولين: فناداه عمر, أية ساعة 
اهذه. وذكر الحديث؛ وكذلك رواه إسماعيل عن 
القعنبي, عن مالك عن ابن شهاب عن سالم 
عن اييه. منانداً: 

وبعد أن ذكر أسائيد الحديث الموصولة عن 
مالك - رحمه الله - ذكر بعد ذلك من وصل 
الحديث عن غير طريق مالك. فقال: 

وزوى هذا الحديث جماعة من أصحاب بن شهاب, 
عن سالم عن ابن عمر أن عمر بن الخطاب بينما 
هو قائم يوم الجمعة يخطب (الحديث)؛ وذكر 


منهم: معمرا”"!, وأبوأويس'"' وغيرهما. 


” - قاما حديث معمر فذكره عبد الرزاق عن 
؛ - وأما حديث أبي أويس فحدثناه عبد الوارث ابن 
سفيان قال؛ حدثنا قاسم بن أصبغ. قال حدثنا. 
إبراهيم بن عبد الرحيم قال حدثنا إبراهيم 
بن أبي العباس الشامي. قال حدثنا أبو أويس, 
عن الزهري عن سالم - عن أبيه؛ أن عمر بن 
الخطاب بينما هو قائم للخطبة يوم الجمعة, 
فذكر العديكا"". 
وبعد أن وصل الحديث من طريق مالك ومن 
غير طريقه؛ أورد أحاديث أخرى في الباب قريبة 
المعنى من الحديث المدروس منها. 
- ابن شهاب عن سالم عن أبيه أن رسول الله 
يق قال: «من جاء منكم الجمعة فليفتسل» رواه عن 
ابن شهاب جماعة منهم معمر, وابن عيينة, ورواه 
الزبيدي عن الزهري عن سالم عن أبيه عن عمر 


ابن الخطاب عن النبي - يو قال: من جاء متكم 
- شرحه لمتن الحديث. 


ركز الحافظ ابن 


عند شرحه لمتن الحديث ب« 
.عبد البر على جوائب نوجزها في الآتي: 


- استخراج الفضائل التي تستفاد من 


- ذكر الآثار الواردة في معنى حديث الب 

اليد 
- ذكر الأقوال المختلفة للصحابة في المسائل 
الواردة في الحديث. ثم ذكر مذاهب الفقهاء 
وأصحابهم: يذكر ذلك بكل نزاهة ومن غير 


- عند الترجيح بين الأحاديث أظهر صوا 

دون تهجم على مخالفيه. 

وحتى يتضح منهج الحافظ ابن عبد البر في 
شرحه للأحاديث نورد المثال الآتي؛ 

«مالك عن ابن شهاب عن سميد بن المسيب 
وأبي سلمة بن عبد الرحمن أنهما أخبراه عن أبي 
أن رسول الله يل قال: إذا أمَّنَ الإمام 
فأمَنوا فإنه من وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر 


هريد 


اله ما تقدّم من انيه 


افبعد كلامه عن سند الحديث -أقال ابن عبد 
البر: 


- وضي هذا الحديث من الفقه قراءة أم القرآن 


في الصلاة. ومعناء غندنا في كلل زكمة. الدلائل 
سنذكرها في باب العلاء بن عبد الرحمن من 
كتاينا هذا عند قوله يك «كل صلاة لا يقرأ فيها 
بأم القرآن فهي خداج». إن شاء الله - وإنما قلنا أن 
فيه دليل على قراءة فائحة الكتاب لقوله يكل “إذا 
ن الإمام فأمتّواء. 


ومعلوم أن التأمين هو قول الإنسان آمين عند 
آمين عند 
الملماء: اللهم استجب دعاءثا. وهو خارج عن 
قول القارئ «اهدنا الصراط المستقيم صراط 
الذين أنعمت عليهم إلى قوله ولا الضالين» فهذا 
هو الدعاء الذي يقع عليه التأمين. آلا ترى إلى 


ماله الو حماء اخيره ذا سمت ولي 


اقوله يكو - في حديث سمي عن أبي صالح عن 
أبي هريرة «إذا قال الإمام غير المفضوب عليهم 
ولا الضالين فقولوا آمين» فكأن القارئ يقول: اللهم, 
أهدنا الصراط المستقيم صراظ الذين أنمنت 
عليهم غير المفضوب عليهم ولا الضالين أمين. 
.وهذا بين واضح يغني عن الإكثار فيه: وقد أجمع 
العلماء على أنلا تأمين في شيء من قراءة الصللاة. 
عند خاتمة فاتحة الكتاب. ولم يختلفوا في معنى 
ما ذكرنا. تحتاج فيه إلى القول. 


ولما كان قول الله عز وجل (يا يها اين آنُوا 
.نودي للصّلاة منْ يُوْمِ الْجْمُعَة14''! دليلاً على 
لا بد من الأذان يوم الجممة. وأن ذلك خبرً. 


فكذلك قوله يد :إذا أمَن الإمام: يعني عند قوله. 
«ولا الضالين» فأمنُوا دليل على أنه لايد من قراءة. 
فاتحة الكتاب في كل صللاة. 

وفي هذا. مع قوله - ملا صلاة لمن لا يقراً. 
فيها بفاتحة الكتابء دليل على فساد قول من قال. 


إن الصلاة تجزي بغيرها. 

.وسنذكر الاختلاف في هذه المسألة. ونأتي 
بالحجّة لاختيارتا من ذلك في كتاينا هذا عند ذكر 
حديث العلاء بن عبد الرحمن إن شاء الله 

- وطي آمين لفتان, المدّ والقصر, مثل وه - وآ 
قال الشاعر: 

ينرخم اللمرشيداً ع ميق 

وقال آخر فقصر؟”". 
تبامد مني فحطل إذ دموته 

أصبن فزاد الله ما بيئنا بعدا. 

- وفي هذا الحديث أيضاً: أن الإمام يقول آمين. 
القول رسول الله يل - «إذا أمّن الإمام فأمنواء, 
ومملوم أن تأمين المأموم قوله: أمين. مكذلك يجب 
أن يكون قول الإمام سواء؛ لأن رسول 4 قد سؤّى 
بينهما في اللفظ. ولم يقل إذا دعا الإمام فامئواء 
وهدا موضع اخثلف ففيه الملماء. 

فروى ابن القاسم والمصريون من أصحاب 
مالك: وحجّتهم ظاهر حديث سمي عن أبي صالع 
عن أبي هريرة أن رسول الله يه قال: إذا قال 
الإمام غير المفضوب عليهم ولا الضالين فقولوا. 
آمين... هانواد خني .هذا الحديث دليل على أن 
الإمام يقتصر على قراءة ولا الضالين: ولا يزيد 
على ذلك؛ وإنما المأموم يؤمّن. قالوا: وكما يجوز 
أن يسمى التأمين دعاء في اللفة. فكذلك يسمى 
الدعاء تأمينا. واحتجوا بقول الله عر وجل قد 
العروة تَموكم كياكيريا.. .94" نبو يعارون. 
ولا يختلف المفسرون أن موسى كار 
يؤمّن: فقال الله عر وجل دقد أجيبت ذعوتكماء. 


مسترت د سه 


دعو. وهارون 


أن الدعاء يسمى تأميتاً. ولو صح لهم ما ادعوم 
وسلم لهم ما تأؤلوه, لم يكن فيه إلا أن التأمين 
يسمى دعاء. وأما أن الدعاء يقال له تأمين فلا. 
وائما قال الله عزّ وجل «قد أجيبت دعوتكماء ولم 
يقل: قد أجيب تأمينكماء فمن قال الدعاء تأمين 
فمقفّل ولا رويّة له. على أن قوله عزّ وجلّ: «قد 
أجيبت دموتكماء إنما قيل لأن الدعوة كانت لهما. 
وكان نقعها عائداً عليهما بالانتقام من أعدائهما, 
فلذلك قيل: أجيبت دعوتكما ولم يقل: دعوتاكما ولو 
كان التأمين دعاء لغيل: قد أجيبت دعوتاكما وجائز 
أن يسمى المُؤْمنُ داعيا. أن المعنى في آمين: اللهم 
استجب لناء على ما قدّمنا ذكره. وهذا دعاء؛ وغير 
جائز أن يسمى الدعاء تأمينا؛ والله أعلم. 


ومعلوم أن قوله #و: إذا أمّن الإمام فأمّنواء لم 
يرد به فادعوا مثل دعاء الإمام: اهدنا الصراط 
المستقيم إلى آخر السورة, وهذا ما لا يختلف 
افيه, وإئما أراد من المأموم قول أمين لا خير, 
وهذا إجماع من العلماء. فكذلك أراد من الإمام. 
قول آمين. لا الدعاء بالتلاوة لأنه قد سوى ييثهما 
في لفظه يأ - بقوله؛ «إذا أمَن الإمام فامتُواء 
فالتأمين من الإمام كما هومن المأموم سواء. وهو 
قول: آمين. هذا ما يوجبه ظاهر الحديث؛ فكيف 
وقد ثبت عن النبي - يَِ أنه كان يقول: آمين. 
إذا فرغ من قراءة فاتحة الكتاب. وهذا نضّ يرفع 
الإشكال ويقطع الخلاف, وهو قول جمهور علماء. 
المسلمين. وممّن قال ذلك مالك في رواية المدثيين 
عنه. منهم عبد الملك بن الماجشون ومطرّف بن 


عبد الله وأبو المصمب الزهري. وعيد الله بن 
نافع وهو قولهم: قالوا: يقول آ. 
اخلقه. وهو قول الشاضي وأبي حنيقة وأصحابهما. 
والثوري والحسن ابن حي. وابن المبارك وأحمد بن 
حنبل وإسحاق وأبي عبيد وأبي ثور وداود والطبري 
وجماعة أهل الأثر. لصحّته عن رسول الله كك من 


الإمام ومن 


حديث أبي هريرة ووائل بن حجر. 

وقال الكوفيون وبعض المدنيين: لا يجهر بها 
وهوقول: الطبري. وقال الشاضمي وأصحابه وأبوثور 
وأحمد وأهل الآثر: يجهر بها. 


اثم ذكر (ابن عبد البر) أحاديث بسنده تؤيد ما 
ذهب إليه من جهر الإمام بالتأمين. منها: حديث 
أبي هريرة قال؛ «كان رسول الله - يق إذا ثلا غير 
المفضوب عليهم ولا الضالين. فال: آمين حتى 
يسمع من يليه في الصف الأول». وذكر عبد الرذاق 
عن ابن جريج قال: فلت لعطاء: كان ابن الزيير 
يقول أمين ومن خلفه حتى أن للمسجد للجّةا"/8 
قال: نمم. وكان أحمد بن حنبل يفلّظ على من كره 
الجهر بها. قال: قال النبي يل - .ما حسدنا اليهود 
على شيء ما حسدونا على آمين», 


ولا لاه. فيوافق الملائكة الذين في السماء. الذين 


يستففرون لمن في الأرض. ويدعون لهم بنيّات 
اصادقة ليس عن قلوب لاهية. غفر له إذا أخلص 
في دعائه. واحتجُوا بقول رسول الله ي: «إذا دعا 
أحدكم فليجتهد وليخلص. فَنّ الله لا يقيل الدعاء. 


من قلب لاءء وقال: «اجتهدوا في الدعاء فقمن أن 
يستجاب لكمء!”. فكأنه أراد بقوله يك فم وافق 
تأميته تأمين الملائكة. الذين يخلصون في الدعاء. 
غفر له. وهذا تأويل فيه يُمد.. 

وقال آخرون: إنما أراد رسول الله يك - «قمن 
وافق تأمينه تأمين الملائكةء, الحتٌ على الدعاء 
اللمؤمتين والمؤمنات في الصلاة. فإن الملائكة 
تستقضر للمؤمنين في الأرض. فمن دعأ في صلاته 
اللمؤمنين غفر له. لأنه يكون دعاؤه حينئذ موافقاً 
الدعاء الملائكة المستغفرين لمن في الأرض من 
المؤمنين. وفي قوله (اهدئا) دعاء للداعي ولأهل 
دينه إن شاء الله. والتأمين على ذلك. ظذلك ندب 
إليه. واللّه أعلم. 

.وقال آخرون: إن الملائكة من الحفظة الكاتبين. 
والملائكة المتماقبين. لشهود الصلاة مع المؤمنين. 
يؤسّون عند قول القارئ (ولا الضالين)؛ فمن شل 
مثل فملهم. وأمّن غفر له. فحضهم لذلك على 
التأمين. قال الله عز وجل ؤَوَإنْ عََيُْمْ ُحافظين 
كرام كتبيْنَ74"'. وقال رسول الله يأ: - يتعاقب 
فيكم ملائكة بالليل والنهار. فيجتمعون عند صلاة. 
المصر وصلاة الفجر. الحديث١"2,‏ 


فإنقيل: حديث مالك عن أبي الزناد عن الأعرج. 
عن أبي هريرة عن النبي يك إذا قال أحدكم آمين 


فقالت الملائكة في السماء آمين. فوافقت إحداهما 


الأخرى. غفر له ما تقدم من ذنية», وهذا دليل على 
أنه لم يرد الملائكة الحافظين. ولا المتماقبين. 
الأتهم حاشرون معهم في الأرض: لاا في السما. 
اقيل له: لسنا تعرف موقف الملائكة منهم: ولا 
ذلك. وجائز أن يكونوا فوقهم وعليهم وعلى 


ارؤوسهم. فإذا كان كذلك. فكل مأ علاك فهو سماء. 
وقن تبي انعرب المطز سماء, لأنه يتل مق 
الال زبسنش لابين مق لف ول مركن 
السماء. وتسمي الشيء باسم ما قرب منه وجاوره 
قال الشاعرا""!. 
إذا فزل السسماء بأرضنس قوم 
رميناه وإن كاتوا شضنابا 
فسمي الماء النازل من السماء والمتولّد منه. 
سماء؛ قالله أعلم بما أراد رسول الله يك بقوله: 
«في السماء» إن كان قاله. فإن أخبار الأحاد لا 
يقطع عليها وكذلك هو المالم لا شريك له يمع 
قوله حقيقة: «فمن وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر 
له ما تقدم من ذنبه». ولا يدفع أن يكون المُؤْمنُون 
ملائكة السماء. فقد روى ابن جريج عن الحكم بن 
أبان: أنه سمع عكرمة يقول: إذا أقيمت الصلاة 
فصت أهل الأرش صف أهل السماء. فإذا قال أهل 


الأرض:؛ ولا الضالين. قالت الملائكة؛ أمين: هنإذا 
وافقت آمين أهل الأرض آمين أفل السنماء. غفر 
الأهل الأرض ما تقدّم من انوبهم: وكل ما ذكرنا قد 
قيل فيما وصفناء وفيما قالوه من ذلك نظر وبالله. 
عصمتنا وتوفيقناء وفي هذا الحديث أيضاً دليل 


كفاية: وقد مضى القول في هذا المعنى مستوعياً 
في باب زيد بن أسلم من كتابنا هذا!'"'. 


.ويمد هذا المثال التوشيحي لمنهج الحافظ ابن 
عبد البر في شرح أحاديث الموطأ. نورد فيما يلي 
أهم ما امتاز به كتاب «التمهيد. 


مميّزات كتاب التمهيد: 
بعد هذا العرض والدراسة لمنهج الحافظ ابن 

عبد البر في كتابه «التمهيد لما في الموطأ من 

المعاني والأسانيدء نورد فيما يلي ما تميّز به هنذا 

الكتاب من الخصائص؛ 

«- يعر ماتضييده سددذاً تفيون التما نالك 
مخرّجاً من الموطأ. 

١‏ - أغلب الأحاديث التي استشهد بها ابن عبد البر 
يذكرها بأسائيدها. 

- أكثر إحالات ابن عبد البر في كتابه التمهيد: 
هي إلى التمهيد نفسه؛ وأحياناً يخيل إلى 
كتاب الاستذكار. وجامع بيان الملم وفضله. 
والاستيماب. 

؛ - الوحدة الموضوعية للمسائل الفقهية. منقودة في 
«التمهيد». وذلك نتيجة ترتيب المؤلف لأحاديث 
الموطأ على أسماء شيوخ الإمام مالك. 

© - لم يتوسّع ابن عبد البر في شرح بلاغات 
ومرسلات مالك. واكتضى بوصلها وتوضيح || 
ميهمها. 
رابعا - مصادر ابن عبد البر في كتايه 

«التمهيد»؛ تنوّعت مصادر ابن عبد البر في شت 

فنون الحديث والفقه واللغة حتى أصبح من المتمذر 

حصرها. خاصة وأن ابن عبد البر كثيراً ما يذكر 

اسم المصنّف ولا يذكر اسم الكتاب الذي أخذ 

منه, والجدير بالدكر في هذا المقام أن ابن غيد 

البر قلما يأخذ من مصثّفات أقرانه ومعاصريه. 

وعليه فإن مصادره أصيلة ترجع في غالبها إلى ما 

قبل القرن الرابع؛ وفيما يلي أشهرها. 


العنوانواسم الاقف المتويدوسماهؤفف | المنواتوسم لزنف 


|_١‏ القرلنععريم ١‏ | السغ نلأ ماود ع س7 
"| أخبوانيطفبوينيمشداتي | | السنالزيري يكار مسند مسذه بن مسرهد 

*_| كب الأشريةلايزشمبان | ؟7 | السنالسميد ينمنصور المرفة للحسن بن علي الحلا 
٠:‏ | الاستاكارلاينعيد كير |4 | ستناتتسائيتشاتي_ مصف أب بكرين أبيشيية 
| ه_| أسلسمايوائده *؟ | السيرتحمد بن الحسن. مصلْف عبد الرزاق بن همام. 


|_١‏ كتابالاسووتشاضي ١‏ | شرح معاتي للملحادة مصنف قاسم بنآصيغ 

".| الإملاايتسيز يميم | "5 | علقت منت يكيويناتجزاج 

| الملالدارضطتي 1 | افوجز أحمدين محمد الداودي 
| | عنم الفقه ندلوه ين علي 

٠:‏ | اميد لتخايرين أحمد 
كادي الصحاية لتيل 
صحيع البخاريلليشا 
7 | ضحي سام بن المجاج 
6 | سويت 
٠‏ | بسيو وسية | 
ب |0 | الكتاب للفراءيةاللقة 

| :1 | الكقااتتلزمام ناي __ 


موطاايومسب احمدينابويكر | 


| موطأ محمد بنإدريس الشاضي 
| موطا محمد بنالمسنالشييات_ | 
*4 | موطاممن ين عت ينتار | 
امه |عوية مسب يوميد ظميندية 


د | مولأ مطرف ين عبد الله 


4 | ميطايخيىينسميدانتنان_ 
ع | ٠‏ | موطايحيى ذيحيس اليش 
| الانتضاع يلود ايت لمرواي 


هذا وقد لقي كتاب «التمهيد» من الاستحسان 
والقبول عند العلماء, ما لغ يحنظ به غيزه؛ حيث 
يعد من أحسن الكتب التي عنيت بشرح الموطأ 
اللإمام مالك بن أنس - رحمه الله 

قال أبومحمد علي بن أحمد بن حزم الأندلسي: 
«التمهيد لصاحبنا أبي عمر.لاأعلم في الكلام على 
افقه الحديث مثله أصلاً. فكيف أحسن منهء!”"2. 

اثانياء كتاب؛ تجريد التمهيد لما في الموطأً 
من المعاني والأسائيد أو «التفصي لحديث 
الموطأ وشيوخ الإمام مالك». 

للحافظ ابن عبد البر أيضا. وهو عبارة عن 
مدخل لكتاب التمهيد. جمع فيه النؤلف أحاديك 
الموطأ ورّبها على حسب شيوغ الإمام مالك 
- رحمة الله -,. 

قال ابن عبد البر في مقدمة «التقصيء 

«فإننا لما ذكرنا في كناب التمهيد من معاني 
السثن ووجوهها واتساع مذاهب الملماء فيها. وامتنٌ 
بذلك الشرح وطال عليه الاستشهاد. وعلمنا أن أكثر 
الناس قد قصرت ممّته وضمفت عنايته: ودعاه إلى 
القناعة بأقل ذلك؛ طلب راحته أو ضيق مميشته؛ 


الله مالك بن أنس - رضي الله 
اها واجتهاده فيها؛ واعتماده عليها في 
موطثه... وجرّدئا في هذا الكثاب كل ما في الموطأ 
من حديث النبي يلوا - مسئده ومرسلة. ومتصله 
ومنقطهه؛ إذ كل ذلك عند مالك وأصحابه ومن 
سلك سبيلهم بحي توجب الممله 

ميويا على حروف المعجم في أسماء 
مالك: - زحمه الله - ليشهل طلليه وق 


اد سيد سس| 


تناوله. - وقدّمت المتصل المسند. ثم ما يليه على 
ارتبه حتى يفضي ذلك إلى ذكر المرسل والمقطوع 
والبلاغ لتكمل الفائدة باستيعاب ما في الموطأ من 
حديث الرسول يو ٠‏ وجملته مدخلا سهالا إلى 
تلب اتفييب قري لفان إلى اندع علش 
من التخليط. ملخّصاً - مهدّباً مقزباً. فمن 
أشكل عليه شيء مما فيه من علّة إسناد. أو معنى 
مستفلق أو وجه غير منّضع فليقصد إلى بابه من 
كتاب التمهيد يجده واضحاً مبسوطاً. ولم يخل هذا 
الكتاب من التنبيه على اختلاف رواة مالك فيما. 
أرسلوه من ذلك أو وصلوه. على طريق الاختصار 
ومجانبة الإكثار!"1. 

هذا ويمكن تلخيص منهج ابن عبد البر في ١|‏ 
كتابه التقصي في الآني: 
- يمرّف في أول كل باب بشيخ الإمام مالك فيذكر 

أسمه ونسبه وكثيته وممْن سمع. 


- يتب حديث شيوخ مالك بحسب شيوخهم. 

- بعد الك يذكر أحاديث من عرف بكنيته من 
شيو مالك, 

- بعد أن يذكر الأحاديث المرفوعة أو مالها 
حكم. المرفوع؛. يأتي بالأحاديث. المرسلة 
والبلاغات. 

- بعد الفراغ من ذكر الأحاديث الواردة في رواية 
يحيى بن يحبى الليثي. بأتي بالزيادات التي 
أوردها رواة الموطأ والتي ليست في رواية يحيى 
ابن يحيى. وقد رتّب هذه الزيادات أيضا على 
حسب شيوغ مالك. 
وما تجدر الإشارة إليه في هذا المقام: أن 

هذا الكناب لا يعتبر تلخيصاً أو اختصاراً لكتاب. 


التمهيد. فهو كتاب مستقل يحتوي على الأحاديث. 
خال من كل شرح لمتونها. عدا ما يذكره المؤلف 
امن اختلاف الروايات. 
يتويد قسغ مسنافوئقة سن متتقصي اهن هو 
من مكتبات العالم نذكر منها على سبيل المثال: 
- نسخة في خزانة شيخ الإسلام عارف حكمت في 
المدينة المثورة. وهي التي اعتمدت عليها مكتبة 
القدسي في تحقيق هذا الكتاب وطباعته. 


بخة أخرى في داز الكتب المصرية 
- بالقاهرة. 


وطبع أيضاً في مكتبة القدسي بالقاهرة سنة 
5 
ثالثا؛ كتاب ؛ الاستذكار الجامع لمذاهب 
فقهاء الأمصار وعلماء الأقطار فيما تضمّته 
الموطأ من معاني الرأي والأثار وشرح ذلك 
كله بالايجاز والاختصار. 

للحافظ ابن عبد البر - رحمه الله - وهو 
ثاني شروح ابن عبد البر على موطأ مالك بن أنس 
- رحمه الله - بعد كتاب التمهيد نما في الموطأ من 
المماني والأسائيد. 

وهو أكبر حجماً من التمهيد. ذلك أن المؤلف - 
رحمه الله - أورد فيه الأحاديث المتصلة والمرسلة 
والبلاغات والآثار. ولم يستثن شيثاً من «الموطأء 
فهو شامل لكل ما فيه. 


وقد تفج لبن عند اكير في أكتاية هنذا عفرة 
غير التي تهجها في كتابه التمهيد من حي 
و الشرح. 


منهج الحافظ ابن عبد البر في كتابه 

الاستذكارء 
تهج ابن عبد البر في كتايه الاستذكار الخطوات 

التالية: 

٠‏ - بيدأ بذكر أحاديث الباب الواردة في الموطأ. 
.ويعقبها بالأحاديث الواردة في معنى أحاديث 
الباب وغالباً ما يذكرها دون الأسانيد. 

؟ - يتكلم على إسناد الحديث بإيجاذ؛ ويحيل على 
كتاب التمهيد لمن أراد مزيد توضيح. 

+ يقن التاق تريية تضق مي 
الفويً وافياً ثم ينبّه على مدلولها في الحديث. 
ويستشهد لذلك كله بالآيات القرآنية والأحاديث 
النبوية والأبيات الشعرية وأقوال فطاحل اللغة. 
الاسم 

؛ - يورد الأقوال المختلفة لأصحاب مالك في 
المسألة المستنبطة من الحديث مع إبداء رأيه. 
في ذلك. 

© - يذكر يعد ذلك أقوال الفقهاء والملماء في تلك 
المسألة. حيث يورد دليل كل فريق ولو كان غير 
معتير. ويعقّب على الأدلة الضميفة بم يوشح 
وهنها. وكما أنه يذكر ما يؤيد مذهبه من أقوال 
الصحابة والتابمين. فهو أيضاً يذكر ما يدعم 
رأي مخالفيه؛ يفمل ذلك بكل نزاهة ومن غير 


تعصسي 
- يخالف أحياناً رأي أصحابه من المالكية في 
بعض المسائل التي يتبيّن له فيها أن الحق مع 
غيرهم. 
بعد هذا العرض الموجز لعناصر منهج ابن 
عبد البرفي كتاب الاستذكار تورد بعض الخصائص 


التي تمي بها هذا الكتاب وهي كالآتي؛ 

٠‏ - لم يستثن ابن عبد البر شيئاً من الموطأ حيث 
ذكر الأحاديث المتصلة والمرسلة والبلاغات. 
.والآثار وأقوال مالك وفتاواء. 


- عند الاستشهاد بالأحاديث يذكرها دون أسائيد 
ويحيل من أراد مزيد توضيع: إلى "التمهيد". 


اتبع ابن عبد البر في كتابه الاستذكار تقس 
ترتيب الموطأ بالنسبة للأبواب الفقبهة؛ وعليه 
فإئه يشرج أحاديث الباب الواحد بما يضمن 
وحدة الموضوع, 
؛ - يحبل كثيراً إلى كتاب التمهيد خاصة فيما يتلق 
بالأسائيد. 
والجدير بالذكر أن اين عبد البر ألف 
"التمهيد" أولاً ثم كتب "الاستيماب". وذلك 
على طلب جماعة من أهل العلم أن يرنّب لهم كتاب 
"التمهيد" على أبواب الموطأ وطرح ما تكرر من 
القوافد: 
مثال توضيحي: 
باب العمل في المسح على الخفين''1, 
بدأ الحافظ ابن عبد البر بذكر أحاديث الباب. 
وهي' 
١‏ - مالك عن هشام بن عره يمع 
على الخفين فال: وكان لا يزيد إذا مسح على 
الخفّين أن يمسع ظهورهما ولا يمسع بطونهما. 


أنه رأى 


* - مالك أنه .سال ابن شهاب هن المسح عن 
الخثين: كيف هوة فأدخل ابن شهاب إحدى 
يديه تحت الخف والأخرى فوقه. ثم أمرّهما 
ان مالف وقول اين ههابي: أَعَب ما جتنت 
إلي في ذلك . 


قال ابن عبد البرء 

ولم يختلف قول مالك أن المسح على الخين 
على حب ما وضش: ابن ههاب: إلا أنه لا يري 
الإعادة على من اقتصر على مسح ظهور الخفين 
إلا في الوقت. ومن فعل ذالك وذكر في الوقت مسح 
أعلاهما وأسفلهما ثم أعاد تلك الصلاة في الوقت 
وهو قول ابن القاسم وجمهور أصحاب مالك؛ إلا 
ابن نافع فإنه رأى الإعادة على من فمل ذلك في 
الوقت ويعده. 

وكلهم يقول: فمن مسح - بطونهما دون 
ظلهورهما - يمون أسفلهما دون أعلاهما - أعاد 
أبدا إلا أشهب!'"' فإنه لم بر الإعادة من ذلك أيضاً 
إلافي الوقت, وقد روي عن بعض أصحاب الشافمي 
أنه أجاز أن يمسع على باطن الخفٌ دون ظاهره: 
وأما الشافمي فقد نض أنه لا يجزئه المسع على 
أسفل الخفٌ, ويجزئه على ظهره فقط. ويستحب ألا 
يقصر أحد عن ظهور الخمّين وبطوثهما معاً. كقول 
مالك وابن شهاب. وهوقول عبد الله بن عمر. 

ذكر عبد الرزاق عن ابن جريج عن نافع عن 
ابن عمر: أنه كان يمسح خفيه وبطوثهما. وروا 
الثوري عن ابن جريج؛ ورواه ابن وهب عن أسامة 
بن زيد عن نافع عن ابن عمر؛ أنه كان يمس 
أعلاهما وأسفلهما. وذكر الزبيدي عن الزهري 
فال: إنما هما بمنزلة رجليك ما لم تخلمهما. 

بعد أن ذكر ابن عبد البر الآراء المختلفة 
اللفقهاء. وما أثر عن الصحابة في المسألة. ينتقل ) 
إلى ذكر الأدنّة والحجج لكل واحد من أصحاب 
المذاهب: 


قال: والحجة لمالك والشاضمي في مسح ظهور 
الخّين وبطونهما معا: 


ب عن النبي - يك «أن 
كان يمسح أعلى الحفّ وأسلفهءا""/. رواء ثور بن 
زيده عن رجاء بن حيوة. عن كاتب المغيرة 
عن المفيرة. ولم يسمعه ثور من رجاء. وقد ْنا 
علته في التمهيد. 

وقال أبو حتيفة وأصحاب الثوري: يمسع ظاهر 
الخقين دون بطوتهما. وبه قال أحمد وإسحاق 
وداود. وهو قول علي بن أبي طالب وقيس بن سعد 
ابن عباء الزيير والحسن البصري. 
وعطاء بن أبي وضاح'"'' وجماعة. 


والحجّة لهم ما ذكر أبوداود قال: حدّثنا محمد 
بن الملاء قال حدثنا حفص بن غيّاث. عن الأعمش 
عن أبي إسحاق. عن عبد خير. عن علي قال: «لو 
كان الدين بالرأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح 
من أعلاه. وقد رأيت رسول الله يق - يمسح على 
ظاهر خفيه-ضة. 

ودوى ابن أبي الزناد'”'' عن أبيه عن عروة اين 
الزبير عن المغيرة بن شعبة قال: «رأيت رسول اللّه 
يو يمسح ظهور الخفّينء!“!. وهذان الحديثان 
يدلان على بطلان قول أشهب ومن تابمه أنه يجوز 
الاقتصار بالمسح على باطن الخّف. 

الترجيح: ومن جهة النظر؛ ظاهر الخفّ في 
حكم: الخفٌ. وبامطظه.في خكم الثمل ولا يجوز 
المسح على النعلين. وأيضا فإن المحرم لا فدية 
عليه في النملين يلبسهما. ولا فيما له أسفل ولا ظهر 


اله من الخف. ولوكان لخفّ المحرم ظهر قدم. ولم 
يكن له أسفل لزمته الفدية. فدلّ على أن المراعى 
في الخف ما يستر ظهور القدمين وهو المراعى في 
المسع والله أعلم.. 

بهته التظر التحليلية المميقة للمسألة من جهة 
النظر والنقل أبدى الحافظ ابن عبد البر رأيه في 
مسألة المسح على الخفين. ورغم كونه من علماء 
المالكية إلا أنه لم يأخذ برأي مالك وأصحابه في 
المسأنة لما ترجّح لديه من الأدلة في ذالك. 

هذا وتوجد عدة نسخ مخطوطة من الاستذكار 
في مكتبات العالم نذكر منها على الخصوص: 

- نسخة دار الكتب المصرية ورقمها (54). 
حديث. 

- نسخة الخزانة الملكية بالرياط تحت رقم 
ميم 

وقد طبع كتاب «الاستذكاره بمصر تحت رعاية. 
الجنة إحياء الثراث الإسلامي سنة +147١م:‏ ثم قام. 
الدكتور عبد المعطي أمين قلمجي بتحقيقه والتمليق 
عليه. وطبعه بدار قتيبة للطباعة والنشر بدمشق, 
وبيروت. وقد استفدت كثيراً منها. 

بعد هذا العرض لمنهج الحافظ ابن عبد البر 
في مؤلقاته حول موطأ الإمام مالك - رحمه الله 
- أورد في الختام هذه المقارنة العامة بين كتاب 
«التمهيده وكتاب الاستذكار باعتبارهما أوسع 
وأشمل ما كتب في شرح الموطأ. 


أشاق الثقافة والكراً 


الموضوع التمهيد الاستذكار 


مادة الكتاب 2 | خصّصه المؤلف لشرح أحاديث الموطأ | تناول فيه المؤلف كل ما جواء الموطأً 
- وكل ما يمكن إضافته إلى النبي يك | من أحاديث مسندة ومرسلة وبلاغات. 
دون التطرّق لأقوال الصحابة والتابمين | وأقوال الصحابة والتابمين وفتاوى 
وفتاوى الإمام مالك - رحمه الله. الإمام مالك - رحمة الله.. 


خصائص الشرح | أطال فيه الكلام على الأسائيد حيث | لا يركز كثيراً على التعريف برجال 
يمرّف بشيخ مالك - تعريفاً وافي. وباقي | السند. بذ حين يتوسع كثيرً يذ شرح 
رجال السند. ثم يشرح المتن شرحاً | الأحاديث وامسائل ذات العلاقة 
إضاء بموضوع الباب. 


الجرح والتمديل | اعتنى فيه كثيرً بتتيْع أحوال الرواة: | يكشف عن أحوال الرواة ومراتبهم من 

جرحاً وتعديلاً وفق مصطلحات | حيث قبول رواياتهم أو ردّها.ء بطريقة 

المحدّثين, وأخرى خاصة به. موجزة. وكثيراً ما يحيل على كتاب 
التويده 


الإحالات يحيل غالبا على كتاب التمهيد نفسه أو | يخيل على "الاستذكار كثيراً خاصة فيما 
على كتبه الأخرى كجامع بيان الملم, | يتعلق بالمسائل التي تتكرّر. ويحيل كذلك. 
والاستيماب. ومختصر التمييزء ولم | إلى "التمهيد" لاستيفاء الأسائيد. 

يحل على الاستذكار سوى مرة واحدة 
000 


الأحاديث .يذكرها غالباً بأسائيدها يذكرها من غير أسائيد ويحيل عند 
الستشهد بها الحاجة إلى التمهيد. 


الوحدة الموضوعية | ترتيب أحاديث التمهيد على شبوخ مالك | محافظة المؤلف فيه على ترتيب الموطأ. 
جمل المؤلف يشرح أحاديث المسألة | جمله يحتفظ بالوحدة الموضوعية. حيث 
الواحدة يذ عدة مواضع. الأمر الذي | يشرح المؤلف أحاديث الباب الواحد بذ 
جعل الوحدة الموضوعية مفقودة رغم | موضع واحد. 

محاونة الؤلف ريط أَجَزاء المؤضوع 
الواخد بالإحالات 


2 نان الثقافة وانتيث 1530 


القيمة العلمية لشروح ابن عبد البر على 
الموطاد 

القد أبرزت هذه المقارنة بين كتابي «التمهيدء 
و«الاستذكاره للحافظ ابن عبد البر. خصائصض 
الكنابين ومميّزاتهما. وسمة علم المؤلف وقدرته 
على توظيف مواهبه المتمّدة في خدمة موطأ 
الإمام مالك بن أنس - رحمه الله -. 


والحقيقة إن القيمة العلمية المتميّزة لشروج 

5 ابن عبد البر على الموطأ. تظهر بوضوح من خلال 
القبول الواسع النطاق لها والاقتباسات الكثيرة: 

للعلماء منها. سواء أكانوا من المفارية أم من 

المشارقة. 

١‏ - منزلة ابن عبد البر العلمية وثناء 

العلماء عليه: 


وحتى تزداد القيمة العلمية لشروح ابن عبد البر 
على الموطأ. وضوحا. نوزد فيما يلي - تماذج مما 
قاله الملماء في ابن عيد البر ومؤلفاته؛ 


قال فيه الإمام الذهبي - رحمه الله -+ كان 


نظر في مصنّماته. بانت له منزلته من سعة العلم 
وقوة القهم. وسيلان الذهن!"*1. 

وقال عنه أبوسميد المقربي: «إمام الأندلس في 
علم الشريعة ورواية الحديث وحافظها الذي حاز 
افضل السبق واستولى على غاية الأمدء وانظر 


عنه ما أورده في «الاستيعاب!””). 


وقال فيه الإمام السيوطي: كان ققيها حاقظا 


مكثرا عالما بالقراءات والحديث والرجال 
والخلاف. وانتهى إليه مع إمامته: علو الإسنادا”*). 

أما ابن فرحون فقال فيه: الحافظ شيخ علماء 
الأندلس وكبير محدثيها في وقته وأحفظ من 


كان فيها لسنّة مأثورة... ألف كتاب «التمهيده لم 
يتقدّمه أحد إلى مثله!""!. 
رابعاء كتاب المنتقى في شرح موطأ الإمام 


مالك بن أنس - رحمه اللّه., 
- للإمام أبي الوليد سليمان بن خلف الباجي. 
وقبل التطرّق إلى منهج الباجي في كتابه 
المنتقى نشير إلى أنه كَتَبَ حول الموطأ عدة 
مصتّفات نذكر منها ما بلي؛ 


- كتاب الاستيفاء في شرح الموطأً. قال ابن 
فرحون: «وهو كتاب حفيل كثير الملم لا يدرك ما 
فيه إلا من بلغ درجة أبي الوليد في العلم!""". 
- كتاب المنتقى في شرح الموطأ وهو اختصار 
«الاستيفاء». 
- كتاب الإيماء وهو اختصار «المنتقيء!", 
كتاب المعاني في شرح الموطأ في عشرين 
مجدد" 
كتاب اختلاف الموطآت!**. 
وسوف أقتصر في هذا المبحث على دراسة 
منهج الباجي في كتابه «المنتقى». 
أ- منهج الباجي في كتابه المنتقى: 
افتتح الإمام الباجي كتابه «المنتقىء!*1 
بمقدمة أوضح فيها السيب الدافع إلى تأليقه 
جه فيه. قال: «فإنك ذكرت أن 
ذي ألفت - في شرح الموطأ المترجم 


يتمدّر على أكثر الناس جمعه 
ويبعد عنهم درسه. لا سيما لمن لم يتقدّم له في 
هذا العلم نظر ولا تبيّن له فيه بعد أثرء فإنّ نظره. 
فيه يبلّد خاطره ويحيّره: ولكثرة مسائله وممائيه 
يمنع تحفّظه وفهمه؛ وإئما هو لمن رسخ في العلم 
وتحقّق بالفهم. ورغبت أن أقتصر فيه على الكلام 
في معائي ما يتضمّنه ذلك الكثاب من الأحاديث. 
والفقه. وأصل ذلك من المسائل يتعلق بها في 
أصل كتاب مالك. ليكون شرحا له وتنبيها على ما 
يستخرج من المسائل منه. ويشير إلى الاستدلال 
على تلك المسائل والمعائي التي تجمعها وينضّها ما 
يخفٌ ويقرب ليكون ذلك حظ من ابتدأ بالنظر في 
هذه الطريقة من كتاب الاستيفاء إن أراد الاقتصار 
عليه وعونا له إن طمحت همّته إليه. فأجبتك إلى 
ذلك واثتقيته من الكتاب المذكور على حسب ما 


بكناب «الاستيقا. 


رغبته وشرطته؛ وأعرضت فيه عن ذكر الأسائيد 
واستيماب المسائل والدلالة وما احتعٌ به المخالف» 
.وسلكت فيه السبيل الذي سلكت في كتاب الاستيفاء 
من يراد الحديث والمسانة من الأصل: ثم أبس 


- وقد سار - الباجي في ترثيب هذا الكتاب على 
نسق ترتيب الموطأ إلى كتب وأبواب. 

- فمند بداية الباب يذكر الحديث كما ورد في 
الموطأ ويشير بحرف «صء قبل الحديث للدلالة 
على أنه الأصل. 

- ثم يشير بحرف «ش» للدلالة على الشرح. 

- يشرح ما استمجم من ألفاظ في متن حديث 
الباب. من شواهد العربية. 

- يوزد أقوال مالك في المسائل المختلفة. 


اتدستي د سته| 


يستقي ذلك في الغالب من المدوّئة والعتبيةا” 
- يستدل ويستشهد لما يذهب إليه في المسائل 
المختلفة بأحاديث من الصحيحين وغيرهما. 
- يقسّم الحديث المشروح إلى فقرات, ويشرح 


كل افعيل حامية 


- إذا عرضت له مسائل لها صلة بالموشوع: 
يشير إليها بقوله ,مسألة» ثم يشرحها؛ يفمل ذلك 
مع كل الأحاديث الواردة في الباب. 

- يشرح أحيانا الحديث الواحد في عدة أبواب. 
إذا تطلبت عناصر موضوعه ذلك. 


اء شرحه للمسائل الفقهية المختلفة, يركز 
على منافشة أقوال المالكية مثل محمد ابن وضاح 
.وبن القاسم وغيرهما. 

- لا يتطرّق إلى أقوال المذاهب الأخرى إلا في 
حالات خاصة, 

- مما يؤخذ غلى الباجي في كتابه المنتقي. 
عدم تططرّقه للمسائل الحديثية. 
مثال توضيحي؛ 

وحتى يتضح منهج الإمام الباجي في شرح 
الموطأ ثورد المثال الآثي؛ 

ص: مالك عن سمي مولى أبي بكر بن عبد 
الرحمن عن أبي صالح السمان عن أبي هريرة 
أن رسول الله يقي - قال لو يملم الناس ما في 
النداء والصثٌ الأول ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا 
عليه لاستهموا ولو يعلمون ما في التهجير لاستبقوا 
إليه. ولو يعلمون ما في العتمة والصبح لأتوهما ولو 


بر 


ش: قوله: لويعلم الناس ما في النداء والصفٌ 


الأول ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه لاستهموا. 
يريد يق - تعظيم أمر الثواب على النداء والصفٌ 
الأول. فإن الناس لو يعلمون مقدار ذلك لتبادروا 
اثوابه كلهم. ولم يجدوا إلا أن يستهموا عليه تشاحاً 
افيه ورغبة في ثوابه. وقد اختلف في الصف الأول. 
فقيل ممقاه: السابق إلى المسجد. وقيل+ معناه. 
الصف الذي يلي الإمام إن لم يكن في المسجد 
مقصورة يمنع من دخولها بعض الناس. فإن كان 
ذلك فالصف الأول الذي يلي المقصورة. 

(فصل): وقوله: لو يعلمون ما في التهجير 
الاستبقوا إليه: التهجير هو التبكير إلى الصلاة في 
الهاجرة وذلك لا يكون إلا للظهر أو الجممة. وهذا 
يدل على جواز التنفل الك الوقت لآنه لا خلاف أنه 
من دخل المسجد ذلك الوقت تتقّل. 

(فصل): وقوله يك لو يعلمون ما في العتمة 
والصبح لأتوهما ولوحبوً: خض هاتين الصلاتين 
بذلك لآن السعي إلبهما أشقْ من السعي إلى غيرهما 
الما في أوقاتهما من الخروج والتصرّفء. 
فأخبر - يل عن عظيم الأجر على إتيائهما حضا 
للناس عليهما. وأن المشي إلبهما لولم يكن إلا حبوا. 
الاستسهله من يعلم مقدار الثواب عليهماا 

إضافة إلى ذلك فإن متهج الباجي في 
اشرحه لأحاديث الموطأ يتميّز بعمق الفهم 
المدلولات النصوص. وواقعية ومنطقية التأويلات 
والاستنباطات منها. 


قال رسول الله يو - لا. مرّتين أو ثلاثا. كل 
ذلك يقول لا؛ ثم قال: إثما هي أربعة أشهر وعشرا. 


يورد الباجي عدّة احتمالات لفهم جواب الرسول 
يلي - ولا يأخذه على ظاهره فيقول: 

- يحتمل أن تريد. أنها اشتكت عينيها. وقد 
برثت, أفتتمادى على الاكتحال 5 

- ويحتمل أن تريد اشتكت عينيها وهي الآن على 
اذلك. إلا أنها استأذنت في كحل زينة؛ ولم تستأذن 
افيما تداوى به العين مما لا زينة فيه... قمئمها 
يل - من ذلك لما رأى أنها سالمة عمًا لا ضرورة 
ابها إليه. 

- ويحتمل أن يكون النبي يهو - قد فهم منه 
حَفّة المرض ويسارة الصبر عليه وأنه يرجى بُرؤه 
وتوقفه من غير كحل. ولذلك قالت أم سلمة لامرأة 
حادٌ على زوجها اشتكت عينيها؛ اكتحلي بكحل 
الجلاء بالليل وامسحيه بالنهارا1. 
منزلة الباجي العلمية وثناء العلماء عليه 

إن تبشر الإمام الباجي في علوم الشريعة وتقلّنه 
فيها. وتفوّقه في فنّ المناظرة وإقامة الحجاج. بوه 
مكانا مرموقاً بين علماء عصره. 


قال عنه الحافظ ابن كثير «سليمان بن خلف 
الباجي الفقيه المالكي أحد الحفاظ المكثرين في 
أقئقه وانسييط"» 


وقال عنه الإمام الذهبي «الحافظ الملامة 
اذو أبو الوليد سليمان بن خلف بن سعيد 
ابن أيوب بن وارث التجيبي القرطبي صاحب 
التصانيف. ألف كتاب المعاني في شرح الموطأ في 


عشرين مجلدا عديم النظيرء!”2 


كما كان الإمام الباجي يتمتّع بتقدير تلافيذه 


ومن جاء بعدهم. فهذا أبو علي بن سكرة 
السرقسطي يقول: ما رأيت مثل أبي الوليد 
الباجي وما رأيت أحداً على سمته وهيئته وتوقير 
جلسهب !"1 


ولعل ما زاد في شهرة الباجي وذيوع صيته: 
مناظرته لابن حزم الظاهري, فقد نقل ابن فرحون 
أن أبا الوليد لما ورد إلى الأندلس؛ وجد بها ابن 
حزم الظاهري؛ ولم يكن في الأندلس من يشتفل 
بعلمه. فقصرت ألسئة فتهائها عن مجادلته. 
واتبعه جماعة على رأيه. واحثل بجزيرة ميورقة 
فرأس بها واتبمه أهلها؛ ظما وصل أبو الوليد تكلم 
في ذلك فرحل إليه وناظره وأبطل كلامه وله معه 
مجالس كثيرة قدت بأيد الناس""9, 
خامسا؛ كتاب القبس في شرح موطا مالك 
ابن أنس - رحمه الله ٠‏ 

اللإمام أبي بكر محمد بن عبد الله بن محمد 
ابن عبد الله بن أحمد المعافري؛ المعروف بابن 
العربي الإشبيلي المتوفى سنة ؟04م. وهو من 
أجل كتب طقه السنّة. متميّز في بابه؛ شامل للد 
والحديث. اثبع فيه المؤلف أسلوبا سهلا ومثهجاً 
ميغد 


وقد ضمْنه - إضافة إلى فقه الحديث - علوم 
على الباجي التقصير فيها. 

قال ابن العربي في كتاية المسالك: موأما 
الباجي فقد أشبع القول في هذا الف (أي الفقه) 
وأغفل كثيرا من علم الحديك الذي يتضمّنه 
الموطا". 


0 أقاق الثشافة وا! 


!١ ٠ثيدحلا‎ 


منهج ابن العربي في كتابه القبس: 
اتبع الإمام ابن المربي في شرحه للموطأ أسلويا 

سهلا ومنهجا مبتكراء نلخص عناصره في الآني؛ 

١‏ - قسم المؤلّف الكتاب إلى كتب وأبواب. وفتا 
الترتيب الموطأ. ليسهل على الطالب - الوصول 
إلى المسائل المرادة من غير عناء. 

؟ - اتبع المؤلف في افتناحه للأبواب ثلاث طرق؛ 
أ - يذكر الباب الذي ترجم به مالك. ويشرج 
معنى الترجمة. بعد ذلك يذكر الأحاديث 
الواردة في الباب مجرّدة من الأسائيد. فتئد 
أشرعة لتاب لاه ينيم كنا عالنيد لبتم 
الفمل من عاد عوداً. سمي به تفاؤلا لآن يعود.. 
كما سميت القاظة في ابتداء خروجها إلى 
السفر بالك تفاؤلا لمودتها. وهويوم ينشر الله 
فيه على العباد رحمته ويوقيهم أجرتهم ويتقبّل 
منهم طاعتهم. وهي سلّة. ثم ذكر يمد ذلك 
أحاديث الباب!"؟ 
ب - يبدأ بذكر الأحاديث مباشرة قبل شرحه. 
للترجمة: فعند ثناوله لباب السترقء: قال: 
فيها أحاديث كثيرة المعوّل مثها على ثمائية, 
فذكرها. ثم قال؛ والسترة من محاسن الصلاة 
ومكملاتها وفائدتها قيض الخواطر عن الإشارة 
.وكفٌ النظر عن الاسترسال - حتى يكون العبد 
مجتمما للمناجاة التي - حضرها والتزمها: وبه 
قال عامة الفقهاء". ثم استرسل في شرح 
مسائل الباب. 


بعد ذكره لترجمة الباب. يشرع مياشرة 
في شرح مسائل الباب دون ذكره لأحاديث 
الباب.فمند تناوله لباب التأمين: بدأ مباشرة. 


بقوله: قوله: «إذا من الإمام!”©. 


اقيل: معنى «إذا أمَنْ إذا بلغ موضع التأمين.. 
كقولهم: أحرم إذا بلغ موضع الحرم. وأنجد 
بلغ موضع الملوا”"1. 

- رتب الشرح ترتيبا متميّزاً. حسنا. حيث قشم 
المسائل إلى عناوين يازذة. مُشَهراً إلى ما 
اتضمنه الموطأ من نكت وقضايا تحت عناوين 
خاصة مثل: 


إلحاق - كشف وإيضاح - تفصيل - استلحاق 
- تكملة تنبيه على قصد - استدد 


الغوي وتحقيق شرعي - فائدة - تنبيه على وهم 
- نكتة أصولية - توحيد - مزلة قدم - تأسيس 
- تفسير - تعليق - لتمهم - عارضة - عطف - 
مزيد إيضاح - حكمة وحقيقة وتوحيد - بديمة - 
اتبيين مشكل. إلى غير ذلك مما تنتضيه طبيعة 
المسألة المراد شرحها. 


؛ - وابن العربي رغم كونه من أعلام المذهب 
المالكي إلا أنه عند مناقشته للمسائل الخلافية, 
يبيّن الآراء المختلفة للملماء. ويلّق عليها بكل 
انزاهة. فهو فضي أغلب الأحيان يرجّح المذعب 
المالكي. إلا أن ذلك لم يثنه عن الأخذ بغيره 
إذا ظهر له الحق فيه. 


- فعند مناقشته لمسأنة «هل كان النبي يل - 
جي اسيم طافده كلك 
مالك والشاضي بأنه يقي - كان مفرداً. وذهب إلى 
أنه ب - كان قارنا. وال: -وأما المماني التي 
بها مالك - رضي الله عنه. والشاضمي. فقمل النبي 
- يي - يسغطها. وقد كان قارنا. فوجب امتثال 
قمله واسقاط الاعتراضات عليه. والحق أحق أن 


مفرداً أو قارنا أو 


- وعند تناوله لباب الوضوء من مس الذكر 
- قال: «روى الوضوء من مس الذكر عن النبي 
يَكِ جماعة منهم بسرة. وهو أصحّ حديث فيه,. 
وأعرض عنه الإمامان الجمفي والقشيري. والعجب 
الإمامنا - رضي الله عنه - يرويه في كتابه ويدرّسه 
مدى عمره ثم لا يقول به. وتختلف فيه فتواه. فتارة. 
يضتفه. وتارة يققيه وثارة يعتبر فيه الشهوة, 
وتارة يسقطها. ونحن تقبل روايته فنقول الحديث. 
صحيح, ولا نقبل تفريمه فتقول: ينتقض الوضوء 
من مسّه بقصد أو يفير قصد, لاما الظار 
الحديث وأخذا بمطلق الرواية فيه!""). 
© - وعندما تمر مسألة قد تكثّم عليها قبل. فإنه لا 

يكرّر الكلام. ويحيل إليها. سواء أكانت في نفس 

مباحث الكتاب. أم في كتاب آخر له. 


7 - يبه على الأخطاء الواردة في بعض روايات 
الموطاء ويييّن وجه الصواب في ذلك: فعند 
تناوله لأحاديث العمل في الوضوء'""' قال: وهم 
وتنبيه وقع في الموطأً. 
مالك ين أنس عن عمرو بن يحيى المازني عن 

أبيه أنه قال لمبد الله بن زيد بن عاصم. وهو جد 

عمرو بن يحيى . وهذا - وهم قبيح من يحبى بن 

يحبى وغيره: وأعجب منه أنه سئل عنه ابن وضاج. 

.وكان من الأثمة. فقال: هوجدّه لأمه. ورحم الله من 

انتهى إلى ما سمع ووقف دون ما لا يملم. وكيف جاز 
هذا على ابن وضَاح والصواب في المدونة الثي 
كان يقريها ويرويها عن سحنون. وهي بين يديه 
ينظر في كل - حين فيهاء وصواب الحديث: مالك 

عن عمرو بن يحيى المازنيا”' عن أبيها"" أ, 

رجلا قال لميد الله بن زيد. وهذا الرجل هو عمارة 


بن أبي حسن المازني جدّ عمرو بن يحيىا 


د مكدر 


بعد هذا العرض الموجز لأهم عتاضر متهع 
الإمام ابن العربي في كتابه القبس في شرح موطأ. 
مالك بن أنس, الذي اتضح لنا من خلاله مد 
دقّة المؤلف في المسائل واستنباط الأحكام منها. 
ومعالجته لمختلف جوائبها الفقهية والحديثية 
والعقدية وغيرها. وحتى تتضح هذه المنهجية أكثر 
في معالجته للباب الواحد ضمن وحدة موضوعية 
محدودة؛ ثورد المثال التوضيحي الآتي؛ 

مثال توضيحي١‏ 
باب تيمُم الجنب". 
١‏ - ذكر أقوال الصحابة, 

قال الإمام ابن المربي - رحمة الله -: هلاه 
المسأنة اختلف الصحابة فيها. 

- فكان ابن مسعود - رضي الله عنه - يرى 
ألا يتيمُم الجنب. ويقول: لو رخصنا لهم في ذلك 
الأوشك إذا برد غليهم الماء أن يدعوه ويتيمموا, 
وهذا رد للنص بالذريمة, وذلك لا يجوز؛ وإثما 
علينا أن ننزل الشرع منازله. ونضعه مواضعه,. 
فمن تعداها. فقد للم نقسه. 

- وقد سأل رجل عمر بن الخطاب - رضي الله 
عنه-. عن الجنب هل يتيمّم؟ طقال عمر - رضي 
الله عنه -: لا يتيمم: فقال له عمّار. أما تذكر يا 
أمير المؤمئين إذ كنا في سريّة. فأجنبئا فلم نجد 
الماء. فأما أنا فتمّرغت في التراب كما تتمرّغ 
الدابة: فأتينا النبي - يي فمال: «إنما كان يكفيك 
ضربة للوجه وضربة للكفين». فقال له عمر - رضي 
الله عنه.: ات الله يا عمّار. فقال عمّار: إن شئت يا 


أمير المؤمنين لم أحدّث به. فقال له: بل نوليك من 


؟ - رأي ابن العربي في المسألة. واحالته 
القارئ إلى مراجع أخرى: 

كان الإمام .ابن اتمربي - رجمه الله وما 
كله ينبي على أصل. وهو الكلام على آية الوضوء 
ببها والأحكام فيها. وكيف مساقها». 


وقد سمعت أصحابنا بالمشرق يقولون إن فيها 
ألف سؤال وحشدوا واجتهدوا. فكيف. حتى بلفوها 
اثمائماثة ولكن بزوائد ومعان يستفنى عنها. وقد 
بيّناها في كتاب الأحكام في نحو من عشرين 
افصلا(" اخترث تلك الفصول بأفاق الكلام 
وسحبت ذيلها على جميع المقصود ولا شك. 
إلا أن قوله تمالى ؤَوإنْ كُنْتُمُ جنا فَاطهُرُوا 
وإ كُنتُمْ مَزْضى أو على سَفْرِ» إلى قوله 
َفْتَيَمُمُوا4!"!. إن هذا الجواب يرجع إلى جميع 
ما تقدّم من الكلام. لا ترّه لفة. ولا يدضعه نظام 
قول والشريمة تعضّده والآثار الصحيحة تشهد له. 


- ذكره لما يؤيد رأيه: قال رحمه الله؛ 
ففي الصحيح عن عمران بن - حصين - رضي 
الله عنه - أن النبي يع - فرع من صلاة فنظر إلى 
رجل لم يصلّ معهم فقال له: ما منمك أن تصلي 
ممناة فقال له: إني كنت جنباء فقال له؛ عليك 
بالضميدء!**)::وهاذا نش 
* - اللطائف الحديثية, 
قال رحمه الله: فإن قيل: فكيف قال عمار لعمر 
- رضي الله عنه -: إن شت يا أمير المؤمنين لمم 
أحدّث بها”*)؟ قلنا: عن ذلك جوابان: 


رضي الله عنه ولم 
يذكره. متعارض الخبران. وصار ذلك كشهادتين 


متعارضتين في وقت واحد. فإحداهما ترد الأخرى. 
و فاستثذان عمار لعمر. رضي الله عه. في ذكر ذلك 
الأنه الحاكم فإن ردّها لم يمد شيثا ولاكان لذكرها. 
يدضعها وينشرها. 

الثاني: ما قدّمنا من قبل أن الراوي إذا كان 
عنده عن النبي - يك حديث لم يلزمه أن يذكره. 
ولذلك كان أعيان الصحابة وكبارهم. رضي 
الله عنهم, لا يذكرون شيثا مما سمموا لأن تبليغ 
الأحاديث فرض على الكفاية. 


ويعتبر كتاب القبس لابن العربي من أشهر 
الشروح الأندلسية لموطأ الإمام مالك بن 
حيعة طلا 


افيه تقصير من سبقه من 
الشراح. فكان على صفر حجمه. شرخا شاملا 
جامما لفقه الحديث وعلومه: أخذه الثاس عنه. 
واستشهد فطاحل العلماء بآرائه في شروجهم 
كالإمام الثووي والحافظ ابن حجر وغيرهما. 

.وقد قام الدكتور محمد عبد الله ولد كريم 
بتحقيق ودراسة كتاب القبس وطيع بدار الفرب 
الإسلامي ببيروث سنة 1447ه- 

وتوجد نسخ مخطوطة من كتاب القيس. في كثير 
من مكتبات العالم نذكر منها على الخصوص” 

- نسفة في الخزاثة المامة بالرباظ 

بقمزة)ج. 

- نسخة أخرى في الغزانة العامة بالرباط تحت 

رقمنك كلكا 


- نسخة بالمكتبة الومطتية بالجزائر تحت رقم 
١‏ 


.وقد ألف الإمام ابن العربي - رحمه الله - كتايا. 
آخر في شرح الموطأ أسماه «المسالك في شرج 
موطأ مالكء!". 
سادسا: الشروح الأندلسية الأخرى على 
الموطأ. 

كتب الأندلسيون شروحا عديدة على الموطأ 
تذكرمتها: 

٠‏ - تفسير الموطأ: لعبد الملك بن حبيب المتوفى 
اسنة: 174ها”/, وتفسير الموطأ ليحيى بن 
إيراهيم بن مزين المتوفى سنة 10م!". 

؟ - اختصار شرح ابن مزين للموطا لمحمد بن 
عبد الله بن يحيى بن أبي زمنين المتوفى سئة. 


ما 


؟ - كتاب الاستتباط لمماني السنن والأحكام من 
أحاديث الموطأ في ثمائين جزءا لمحمد بن 
يكين بح محمد بق الجذاد التنيض الملوهي 
اسنة ١٠غهء‏ وله أيضا كتاب التمريف برجال 
الموطأ في أريمة أسفارا”*. 


4 - تفسير الموطأ لمبد الرحمن بن مروان القنازمي 
أب المطرّف المتوضى سنة 15 خها". 

ه - تفسير الموطأ لأبي عبد الملك مروان بن 
محمد الأسدي الأندلسي الأصل المتوض قبل 


عاك 


- الموعب في تفسير الموطأ لأبي الوليد يونس 
,عبد الله بن محمد بن مغيث المعروف بابن 
الصقّار المتوض سنة ١؟مما""2.‏ 


7 - مشكل ما وقع في الموطأ وصحيح البخاري 
بن موسى!'"! المتوفى سئة 


4 -كتاب الأنوار لمحمد بن سعيد بن أحمد بن 
سعيد المعروف بابن ذرقون المتوفى اسنة 
7ه جمع فيه بين المنتقى والاستذكارا"". 


توجد منه نسخة مخطوطة في المكتبة الأزهرية 
تحت رقم (حديث 41): ونسخة مصورة من الجزء. 
الثالث من الكتاب كتبت في القرن السابع يبتدئ 
من كناب الخلع وينتهي بكتاب القضاء - موجودة 
في معهد إحياء المخطوطات العربية تحت رقم 


ابماس 


الخاتمة: 


الحمد لله الذي بنممته تتم الصالحات. 
والصلاة والسلام على الرحمة المهداة. سيدنا 
محمد وآله ومن والاه... ويعد: 

فبمد هذه الجولة المتواضمة ‏ في ثنايا بض 
الشروح الأندلسية للموطأ.اتضح لي بأن لعلماء. 


الأنذلس امتماما خاصا بالموطأً. حيك ‏ رخل 
العديد منهم إلى الإمام مالك للتفقه عليه وسماع 
الموطأء ثم إنهم:طنئوا هي خدمته بتتبع نرواياته. 
معمقة, شرحا لممائيه وبيانا 
الأحكامه وتوضيحا لغريبه وتعريفا برجاله. ثم إن 
محدثي الأندلس بالفوا في التأليف حول الموطأً. 
الدرجة أنك تجد للعالم الواحد أكثر من شرج 
عليه. 

والحتيقة أن جهود محدثي الأندلس في خدمة. 
الموطأ أكبر من أن ثلم بها في مثل هذا المبحث 
وهي بحق تحتاج إلى مزيد بحث ودراسة ؛ وما قمت 
به لم يكن سوى مساهمة بسيطة في إظهار جائب 
امن مناهج المحدثين الأندلسيين في شرح الموظأً: 
راجيا من الله المثوبة والتوفيق إنه على كل شيء 
قدير وبالإجابة جدير وصل اللهم وسلم على نبيّنا 
محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


ودراسته .دراسة 
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(1) هو أبو المطرّف هبد الرحمن بن معاوية بن هشام ابن 
عبد الملك بن مروان. يغرف بالداخل - ولذ سنة ؟1١ه‏ 
وكان أول أمراء بني أمية في الأثدلس توفي رجعه اله 

سنة ٠7‏ ( انر تاريخ ابن الفرضي 1/١‏ - 0. وبنية 
اتيس م 16). 

() شي اتيت 7ب 

(1) ينية المتمس ص 77" رقم الترجمة. 205. 

(1) يقية امئمس ص 090 

(5) - أقول؛ وكذلك فمل أبويوسف يدقوب بن يوسف ابن عبد 

ألمؤمن الذي تو سثة 4ه طقد ععم الل بالنذهب 

الظاهري في بلاد المغرب والأندلس . وحرق كتب الفقه. 

المالكي [المسجب المراكشي صن 84 مطيعة السعادة 

اشع 

(1) تاريخ ابن الفرضي 518/1 


(1) تاريخ ابن الفرضي 100/١‏ 
(4) تفج اليب 11/7 
() تفع الطيب 194/7, وبنية. 


الملتمس ض 188, رقم؛ 


)٠١(‏ بحي بن عبد الله بن يكير المخزومي؛ مولاهم 
المصري؛ وقد ينسب إلى جده, صاحب الليث ومالك 
- قال الذهبي: ثقة صاحب حديث وممرفة يحنج به في 
الصحيحين توفي سنة .1ه (ميزان الاعثدال 501/4 
ارهم؛ 104 - والتقريب ص: 007 رقم: 84). 

)1١(‏ بعيى بن عمر بن بوسف بن عامر أندلسي يكنى أبا بكر 
اتوضي سنة 184ه (بفية الملتمس ص: 140). 

(19) فهرسة ابن خيرص: 45. 

(؟1) عبد الله بن مسلمة بن قمثب الميمي الحارقي 
أبوعيد الرحمن أصله من المديفة وسكن اليصرة؛ روق 


عن مالك وابن أبي ذثب وشمية والليث وغيرهم. دوق 

عنه أبوذدعة وأبوحاتم الرازيان وأبوداود السجستاني 

وأخرج له البخاري ومسلم. قال أبو حاتم: هويصير ثقة. 
0 


حجة توضي سنة 77١‏ [الديياج ص 


14) انظر فهرسة ابن خير ص 

(18) علي بن زياد أبو الحسن التونسي الميسي. ثقة مأمون 
خيار متعيد بازع في الفقه سمع من مالك والثيدي واللييث: 
بن سعد وغيرهم. سمع منه أسد بن الفرات وسحتون 
وخلق - روى عن مالك الموطً. توفي رحمه الله سئة 
*14ه (انظر الدبياج المتعبس: 155): 

(17) الهيد /4. 

(19) التمهيد 1/-1. 

(14) خروف الأياء المقريية مي أب نت - نت 
اع قح اح وح وح طد طح 


ال-م “ن«ص -ض 
الاي 


ع -غ- ف قاس ش - هاو 

(1) نر في ذلك اليد 51/ 

(:1) رسالة روصل البلافات الأريع في الموطا. لابن الصللاح. 
اتعقيق عبد الله بن الصديق (دار الطباعة الحديثة 
الدارالبيضاء 


له /عكام ). 
(51) موسيدنا عثمان ين عفان 
في روايات أخرى. 

(91) التمهيد 3/16 وشرح الزرقاتي :5:4/١‏ واليخاري 
اكتاب الجممة باب فضل غسل الجمعة حديث رقم:81. 
ييق 
الحمّادين والسفيانين وشمبة وابن جريج وعنه أحمد ابن 


رضي الله عنه - كما جاء. 


اج بن عبادة القيسي أبو محمد البصري. روى عن 


حثيل واسحاق بن راهويه وفيرهم. كثير الحديث. صدوق. 
مات في جمادى الأولى سنة خمس وماثتين ( انظر لبقت 
الحفاظ للسهوطي سي 101 رقم 555). 

(4") غشيش بن أسرم بن الأسود بو عاصم النسائي ثقة. 
حافظ مات سئة 157ه (التقريب ص 145 رقم 1718). 

(10) جويرية. تصغير جارية, ابن أسماء بن عبيد الضّيمي 

يضم الممجمة وفتع الموعدة. البصريء دوق من 

السايعة. مات سنة ثلاث وسبعين وماثة (تقريب التهذيب 
من 115 رقم هدة). 

(1؟) معمرين راشد أبوعروة البصري أحد لثنات له أوغام. 


اقال ابن عبد البر: مممر أثبت الناس في ابن شهابي 


(التمهيد 79/7 و +)9/٠١‏ توفي سنة 5ه (ميزان 
الاعتدال 164/4 رقم: #محة) 

(70) عبد الله بن عبد الله بن أويس بن مالك بن أبي عاضر 
الأصيحي - أب أويس المدني - ظريب الإمام مالك وصهره. 
صدوق نهم - من السابعة - مات سثة 174 (التقريب 


اصن 04 رقم 
(52) انظر مصلْق عبد الرزاق 154/7 حديث 9557 (طيع 

المجلس العلمي كرا نشي ل - 05 1ه /1147م). 
(5) التمهيد 6ا/الة. 


(50) انظر مصلف عبد 


راق ص 144/5 رقم الحدبيد: 

(0؟) سورة الجممة آية 4. 

(71) البيت لجبهر ين الأضيط (التمهيد 11/9) 

(75) سودة يونس آيةا 44. 

(71) لجبة يفتج اللام ونشديد الجيم؛ الأصوات المرتقمة. 

(*؟) - قمن! يقال أنت قمن”" أن تفمل كذا (بفتح الميم),. 
أي خليق وجدير (لا قي ولا يجمع ولا يؤنك) انظطر مختار 


(71) سورة الاتقطار قيق: 1١-9١‏ 
(59) رواه مسلم في كثاب المساجد ومواشع الصلاة باب 
فضل صلاتي الصبح والمصر . حديث رقم: 359 
(94) البيت للفرزدق (انظر التمهيد 19/9). 
(54) سورة هود آيق 004 
00200 
بنية الملتمس للضبي صن 198 


التقصي؛ (ص: 8 - )1١ - ٠١‏ (مكثبة القدسي 
القاهرة “10م ). 


(15) الاستذكار اعد - 6د7 - 145 والموطأً كثاب 
الطهارة - ياب العمل في المسح على الخفين ص١/8؟.‏ 
حديث رهم 50 

(44) أشهب بن عبد المزيز ين داود ين إبراهيم أبو عمر 
القيسي العامزي المصري: من أصحاب مالك ثقة ظفية. 
مات سنة 4+؟ه (الديياج المذهب ص 100). 
الستن الكبرى للبيفقي .51-/١‏ 

اد الثتفي أبوسميد أو أب الورد الكوفي كاتب المغهرة. 


وملا .ثنة من الثائثة أخرج له الجناعة (التتزييه ض: 
مه رقم: 9600). 

(41) هكذا في الأصل ولمله؛ غطاء بن أبي رياح الفرشي 
(انظر تقريب التهذيب ص 541 رقم (108). 

(1) انظر السئن الكيرى للبيهقي 15/1. 

(14) عبد الرحمن بن أبي الزناد - المدئي - مولى ريش 
- صدوق - تقر حفغله لما قدم بنداد وكان فقيهاً مات 
سفة 1ه وله أريع وسيمون سنة (تقريب التهذيب ص؛ 
ارقم 001) 

(:6) انظر البخاري كتاب الوضوء؛ باب المسع على الخفين, 
حديث رقم: ؟٠",‏ - والسئن الكبرى للببيقي 41/1. 

(61) سير أعلام الثبلاء للاهمبي صن 151/14 

(01) النقرب صن 100/5 

(0) طبقاك الحفاظ من: 155 

(01) الدبياج المنذهب لابن فرحون صن 00؟. 
) الديياج المذهب صن: 1١١‏ 

(6) ثفس المصدر ص 15١‏ 

(1) هدية المازفين ص 991/0 -تذكرة الفا ؟/:111. 

(8) نفس المصدر ص: 798/0 والديياج المذهب س؟5٠.‏ 

(01) بقع كاب المثتقى للمامأبي الايد الاج في سيعة 
أجزاء. وقد طبع بمطيعة السمادة بمصر سئة ١157م‏ 
وصورت منها. دار الكتاب المربي - بيرويت: 

(10) كان الفقه المالكي في الأندلس يؤخذ من الكتب الأنية 
- المدؤئة لسحنون بن سعيد المتوفى سنة ٠‏ 1؟ه ([الديياج 
المقخي ص :11). 

الأسدية لأسد بن الفرات المتوقى سنة 95؟ه (الديهاج. 
المذهب ص 18). 

- الواشعة لعبد الملك بن حبيب الأندلمسي المثوقى سسئة. 
4ه (المصدر السايق صن: 184). 

الثي جمعها محمد بن أحمد بن عبد المزيز 

العتبي الأتدلسي المتوفى سنة 104ه وتسمى أيضا 

المستخرجة من الأسمعة (الديباج ص: 571). 


(31) الموطأ كتاب الصلاة - باب ما جاء في القداء للصللاة. 
أحديث رقم ؟ صن 15/0 


(37)المنتقى للباجي صن 159/1 
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(35) الحديث أخرجه البخاري في كتاب الطلاق - ياب تحد 
المتوفى عنها أريمة أشهر وعشرا حديث رقم: 0551, وفي 
باب الكعل للحادة حديث رقم 0774. وأخرجه مسلم في 
اكتاب الطلاق باب وجوب الإحداد في عدة الوفاة , حديث 
رقم: 0777 - والموطأ كتاب الطلاق باب ما جاء في 
الإجداد حديث رقم" ؟١٠‏ صن 0419/5. 

(4) المنتقى صن 145/4 

(30) البداية والنهاية لابن كثير ص: 175/15. 

(15) تذكرة الحفاظ للذهبي ص 180/5 

(10) تذكرة الحفاظ سن ؟/1184. والصلة لابن بشكوال 
05005 

(14) - الديياج المذهب لابن فرحون ص١ .15١‏ 

(34) كتاب المسالك لابن العربيا ل 8 ( أ ), (إنسخة يمركز 
البحث العلمي بأم القرى) وانظر في ذالك: القيس 91/١‏ 
تحقيق د. محمد عبد لله ولد كريم (داز القرب الإسلامي 
اذ - 1449 - لبنان). 

(:5) القبس ص 501/9, 

(11) نفس المصدر ص 594/8, 

(11) الحديث متفق عليه رجه البخاري في كتاب الأذان 
- باب جهر الإمام بالتأمين. ومسلم في كتاب الصلاة 
باب التسميع والتحميد والثأمين. والموطاً صن 80/١‏ 
كلهم من طلريق أبي هريرة أن رسول الله يو - قال؛ إذا. 
أشن الإمام فأمنوا فإن من وافق تأميئه تأمين الملائكة 
اغفر له ما تقدم من ائيهء 

(15) القيس ص .151/١‏ 

(9) القيس 230-3099 

(10) القيس من؛ 111/1 (باب الوشوء من مس الذكر). 

(5) المصدر السايق 155/9 

(19) عمروين يحبى بن عمارة بن أبي حسن المازثي المدثي 
ثقة مات بهد ١؟٠ه‏ [التقريب صن: 114 رقم 0059. 

(14) - يحيى بن عمارة بن أبي حسن الأنصاري المدثي 
- ثقة - من الثالثة - أخرج له الجمامة (تقريب التهذيب 
من ذه رقم 005). 

() القيس صن - 114/0 
قال الحافظ ابن حجر »وقد اختلف روا الموطأً في 
تميين هذا السائل. وأما أكثرهم فأبهمه. قال معن بن 


عيسى في روايته: عن عمرو عن أبيه بحيى: إن سمع أي 
حسن - وهو جد عمرو بن - يحيى - قال لمبد الله بن 
أزيد وكان من الصحابة.. فذكر الحديث: وقال محمد 
ابن العسن الشيبائي عن مالف: حتثنا عمرو عن فييه 
يعيى أنه سمع جده أبا- حسن يسأل عبد الله بن زيد. 
وكذا ساقه سحنون في المدوئة. وفال الشافصي في الأم؛ 
عن ماقف هن همرو من أبيه أنه ا لعيد الله بن زد 
ومثه رولية الإسماميلي عن أبي خليفة عن التنبي عن 
مالك عن عمرو عن أبيه قال قنته 
الاختلاف أن يقال: اجتمع عند عهد الله بن زيد: أبوحسن 
الأتصاري وابنه عمرو وان ابنه - يحيى بن عمارة بن أبي 
حسن. فسأنوه عن صقة وضوء الذبي 8. وثولى السؤال 
منهم له عمرو بن أبي حسن. فحيث نسب إليه السؤال 
كان على - الحقيقة. ويؤيده رواية سليمان بن بلال عد 
البخاري في باب الوضوء من الثور قال: حدثني عمرو بن 
بحبى عن أبيه فال: كان عي يعني عمرو بن أبي حسن 
يكثر الوضوء, طقال لعبد الله بن زيد أخيرئي... فذكره. 
وحيث نسب السؤال إلى أبي حسن ضعلى المجاز لكونه. 
كان الأكبر وكان حاضرا. وحيث تسب السؤال ليحيس بن 
عمارة فعلى المجاز أيضا لكونه ثاقل الحديث وقد حضر 
السؤال. ووقع في رواية مسلم عن محمد بن الصباح عن 
خالد الواسعلي عن عمرو بن يحبى من أبيه عن عبد الله 
ابن زيد قال مقيل له توضأ لناء فذكره مبهما. (انظر فتع 
الياري ص اعد - 501-960 

(:8) - القيس صن 1/0 - اا 

(41) - أخرجه البخاري في كتاب التيمم - باب إذ؛ خاف 
الجثب على نفسه المرض أو الموت أو خاف المملش 
يتيقم: حديث رقم 593-516 ص؛ 90/9 -90- انظر 
قتع البازي سي: /168 - 1409. 

(40) - أخرجه البخازي في كتاب التينم - باب التيئم 
للوجه والكفين ص؛ 4/١‏ وضي باب الثيمم ضربة 43/8. 


والتي يجمع هذا 


حديث رقم: 47. وأخرجه مسلم في كتاب الحيض - باب. 
الوضوء من لحوم الآبل صن 90/١‏ 

(47) انر أحكام القرآن لابن العربي صن؛ 01/7 

(4) سورة المائدة أية 5. 

(40) أخرجه البخاري في كتاب التيمم - حديث رقم: 14؟. 

() - البخاري في كتاب المتافب باب علامات التيوة في 
الإسلام ص: 778/4 وقي كتاب التيمم باب الصميد. 
العليب وضوء المسلم يكفيه من الماء ص؛ 15/1 وانظر 
فتع الباري 447/١:‏ حديث 714 وكذلك ص 109/1 
احديث 744 وص: 880/1 حديث 514 ومسلم في كتاب 
المساجد ومواشع الصلاة: باب قضاء الصلاة الناة 


4 - انظر مقدمة كتاب القيس بتحقيق محمد عبد الله ولد 
كريم. 

العد) انظر الديياج المذهب لابن فرحون ص 45؟, 

(45) الدبياج المتهب ص 104. 

(1) يقية الملتمس صس؛ 147 رقم 1487 والدبياج المنذهب 

(41) الدبياج المتخياس 70-994 

(49)الديياج النتعب ص 009 +80. 

(5) يقي الملتنس صن 504 رقم 1045" 

(14)بنية المتمس ص 16ة رقم 1511 

ا(44) يفية الملئمس صيء 144 رقم + 

(4) البياج المذعب سس 517. 

(9) الدبياج المذهب ص؛ 08؟. 

(ه) قهرس المخطوطات المصورة لفؤاد سيد صن 14 (دان 
الرياض - القاهرة 1604م) 


١‏ ولدبياج المذعب 


١‏ القرأن الكريم 

؟. الاستذكار لابن عبد البر - طلبعة لجنة إحياء الثراك 
الإسلامي - ا - مصر- :1100م 

؟ الاستيماب في معرفة الأصحاب< لابن عبد البر- مطيمة 
السنادة- ذا - مصر- 1507م 

بفية الملتمس في تاريخ رجال أهل الأندلس - الأحمد بن 
ايحي الضبّي - مطبعة روخس مجريط - 1141ام. 

6 .تاريخ الآندلس(المعجب في الخيصص أخبار المغرب) تعد 
الواحد المراكشي- مطبمة السعادة- مصر. 

5. تاريخ الملماء والرواة للملم بالأتدلس” لابن الفرضي 
الدار النصرية للطياعة القاهرة 1435م 

تذكرة الحفائك - اللتهبي 
حيدر أباد الدكن طلا 


دائرة الممارف المثمائية. 
كام 

4 اتقزيب التهذيب دار القلم م9 
الله اكلام 


الابن حجر بمشق 

4. التقصي لحديث الموطً- ابن عبد البر يوسف ابن عيد 
الله- مكتبة القدسي - القاهرة 1781م 

٠١‏ التمهيد الما في الموطأ من المماني والأسائيد لابن عبد 


البر- المكثبة القدوسية طا؛ لاهور ياكستان 145م. 
١‏ تتوير الجوالك شرج موطأ مالك - السيوطي عبد الرجمن 
دار الفكر - بيروت. 


الدبياج المذهب - لابن مزحون - دار الكتب العلمية 

ارسائة وصل البلاغات الأريع في الموطأ - ابن الصلاج 

عثمان - تعقيق عبد الله بن الصديق, دار اللباعة 

الحديثة- الدار البيضاء - المفرب 1٠+‏ (هارة1519م: 

الشئن الكيرى - الإمام بيه أخمد بن الحدنين - مله 

٠‏ داز الفكر بيرت 66اهه 

٠6‏ سيز أعلام الثبلاء - لمش الدين الذعبي - مؤمسنة 
الرسالة - طلا - بيروت - 1ه 

11 شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك- لمحمد الزرقاتي. 
دار الممرظة- ييروت 401اه 


آفاق الثقافة والترا 


»ا اإصضيع سل الإنام ملم ين الهاج < تستيق متحقف 
افؤاد عبد الباقي- طبمة الحلبي 151ه. 


.صحيح مسلم بشرج النووي - دان الكتاب العريي 
1. الضلة < ابن بشكوال خلف بن عبد الملك - القاضرة. 


اماق ملام 


1: طبقات الحفائل - للسيوطي - دار الكتب العلمية - ذا 
اه/105م, 


١.عمدة‏ القاري شرج البخاري - بدر الدين الميني - مصورة 
عن ملبمة إدارة الطباعة المثيرية الفاهرة. 

"1فتج الباري - لابن حجر مكتبة الفزائي - دمشق. 

7 فهرسة المخلرطات المصورة - فؤاد سيد - دار الرياض 
القامرة 1101م 

فهرسة ابن غير - محمد بن خير الإشبيلي - طلدء مؤسة 
الخائجي - القاهرة 1507م: 

٠6‏ القيس في شرح موطأ مالك بن أنس - ابن العربي محمد 
ابن عبد الله - تحقيق محمد بن عيد الله ولد كريم - مل 
١‏ - دار القرب الإسلامي بيروت 1145م 

مغتار الصحاح -المحمد بن أبي بكر الراذي - دار القلم 

1 المصلف - لعيد الرزاق بن ممام الصتمائي- المجلس 
العلمي - ل - كراتشي - +10اها 

:العقرب في علي الطقرب - اين سميد - اتحقيق شوقي 
شيف - داز المارف مصر 1567م 

4 المنتقى - الباجي سليمان بن خلف - دار الكتاب العربي 


؟. الموطأ - للإمام مالك - رواية يحيى بن يحم 
الأفاق الجديدة - دمشق / 00 1ه 


١؟.ميزان‏ الامتدال - للإمام الذهبي - دار الفكر - دمشق. 
5 تفح العليب - للمقزي التلمسائي - دار صادر - ييروث. 
*7.هدية المارفين - إسماعيل باشا البفدادي مكتبة المثني 


المشروع الفكرى لعلال الفاسيى 
الوعي النقدى ومداخل الإصلاج 


اد قؤاد يوعلي/ 
اوجدة - المقرب 


تمهيد: الظاهرة العلالية: لماذا قراءة علال الفاسي؟ 


الم تتوقف النخبة المثقفة في العالم الإسلا مي عن قراءة وإعادة قراءة التراث العلا لي؛ وكل 
قراءة هي موقف, وكل موقف هو جواب عن سؤال واقعي أو فكري نظري؛ حتى غدت صور علال 
كثيرة كثرة قارئيه؛ فهو الثوري والمثقف والرجعي والسياسي والخائن والمناضل والعروبي 
والإسلامي والفقيه والحاكم والفاسي المتعصب لمدينته و.... و... وكل عنوان هو دليل على 
صعوبة إخضاعه للتصنيف والضبط. ودليل أكبر على أن علالا قد جمع في شخصيته الكثير 
من التجاذبات التي عاشتها الساحة الإسلامية والمغربية في القرن المشرين. فقد رأى فيه 


الحزبية والأناشيد الاستقلالية"'. ورأى فيه خصومه محور الأزمات التي 
عصفت بالشعب المغربي وسيب المشاكل التي عانى منها ويعائيها المجتمع المغربي وأحد 
منظري السلطوية والتخلف ومأسسة الاستيداد. 

لنقاش بين شيعته ومعارضيه وكثير 
حيا وميتا. عايش أحداث مغرب 


فمن هوى يا ترى علالة5 
إنة افاهرة تتفت عن الشيظ ويصب 


الإحاطة بها في ميدان دون آخر, لكن المفيةة الحماية والاستقلال. مناضلا ضد الاستعماز: 
وزعيما سياسيا لحزب قاد معركة الاستقلال؛ 
وقائدا لتجرية مغرب الاستقلال فاستطاع أن 


أن موسوعيته الفكرية وتعدد مشاريه الثقافية. 


وتقلبه في دهائيز السياسة ويراثتها جعلته مثيرا 


ومستويات كثيرة. فنقلها بأمانة في مؤلفاته التي 
نشرت أولا زالت في طريقها إلى النشر. وكونت 
الديه رصيدا من الواقمية لم يستطع الانفكاك. 
منها حتى في أعرق الدراسات تجريدية فاقترح 
مشاريع لإصلاح المجتمع كمدخل للنهضة 
المقربية, وعالج قضايا من صلب التجربة 


الوطنية. وولج غالم التشريع يكل تفاصيلة 
فجدد وفق رؤيته الزمنية. غيبته السياسة وخلده 
الفكر, وقد قال عبد المجيد بن جلون؛ بإن علال 
الفاسي؛ يكاد لمن لا يعرفه يتصور أن في الوطن 
أكثر من علال واحد, فهناك علال الشاصر, 
وعلال المفكر وعلال العالم؛ وعلال السياسي., 
وعلال هو ملك للأمة الإسلامية التي قدرته 


واعتيرثه أحد رموزها. 

وانطلاقا من هذه الملكية المشتركة لثراث 
علال سنتحدث عنه باعتباره الفكري المعرفي, 
افنحن هنا لنتحدث عن علال الفاسي المفكر 
الا الزعيم السياسي؛ وهل بين الأمرين فاصل؟ 
من الصعب أن تفرق بين الملالين: لأن الأفكار 
التي تكونت لديه وجملته المنظر الأول للحركة 
الوطنية وزعيم الاستقلال الأوحد. إضافة إلى 
إصراره على التركيز في كل الأوراق الإيد يولوجية. 
التي يقدمها في مؤتمرات حزب الاستقلال على 
الإحالة الدائمة إلى مبادئه النهضوية. يجملثا 
انتريث في الفصل. لكن تبراسنا في ذلك أن 
زعيم التحرير نفسه يفضل هذه المزايلة حين 
يظزح مشازيعه: النظزية؛ ففي 'مقدمة «التقد 
الذاتية الذي: تمتيره مهون المشروع: الفلاائي. 
والذي سنركز عليه كثيرا في هذا المقال يقول: 


أقدمه بصفتي الشخصية أي لا بصفتي زمينا 
الحزب الاستقلال". وإن كان الأصل عنده أن 
يكون شباب حزبه الذين نظر لهم وهيأهم لقيادة 
مشروعه هم أولى الناس بالقراءة والتفعيل. هما 
هو محور الفكر العلالية 

نعتقد جازمين أن ارتباط الفكر الملالي 
بالتجربة المغربية جملته يوجه كل محاوره نحو 
مدخل وحيد هو؛ الإصلاج. وهذا ما جمل خطابه 
يشم: .يرح أفضويّة أمشطانت.الة. الطلفقة افرح 
من الزمن؛ لأنه خطاب مقاومة نشأ في ظروف 
الممائنة! وخظاب المقائمة هو خطاب مؤمنن 
وليس خطابا عابرا. هما هي يا ترى مقومات 
الخطاب الإصلاجي عند علال؟ وما هي محاوره. 
البناءة؟ وما الذي تبقى من تراث علالة. 
١‏ - حياة علال الفاسي: سيرة بهالة وطن. 

شهد العالم الإسلامي في القرن المشرين 
- من المشرق إلى المقرب - زعامات وطنية 
كثيرة, قادت حركات التحرر ومقاومة الاحتلال, 
وألهبت حماس الجماهير وسيطرت على أفثدتهم 
.وعقولهم. وقليل من هذه الزعامات من جمع إلى .| 
جانب العمل السياسي والجهاد الوطني زعامة 
الفكرء وأصالة الرأي. والقدرة على الكتابة 
والتأليف والمعرفة الواسمة بالإسلام: ومن مؤلاء 
علال الفاسي داعية الإصلاح؛ وزعيم حركات 
التحرر في المغرب العربي؛ إذ ارتيط وجوده 
بأحداث الوطن التي تفاعلت منذ مولده ختى 
وفاته فكانت حياته موازية لحياة قضية الوطن 
الكنها لم تنته بنهايتها. ونحن هنا لن 
سيرته الذاتية التي سيجدها القارئ متداولة في 


كل كتب التاريخا”. لكن نشير باقتضاب إلى 
الجانب الإبداعي منها وهوما له علاقة بمسيرته. 
الفكرية التجديدية والإصلاحية- 

إذ يعتبر العلامة المقربي الراحل علال 
الفاسي أحد أقطاب الفكر الإسلامي في 
القرن العشرين الذين شفلوا بهموم وقضايا 
الآمة العربية والإسلامية: وساهموا يقكرهم 
وكتاباتهم في وضع معالم الطريق من أجل 
التحرر من الاستعمار الفاشم والتبمية 
الثقافية. ووضموا مشروعات إصلاحية لإتجاز 
النهضة المنشودة في كافة الميادين: ففي 
المجال الفكري أصدر علال الفاسي أكثر من 
عقون 6ض :ميادين : الانلاة اتشفناقة 
فألف في التاريخ كتابه: «الحركات الاستقالالية. 
في المغرب العربيء بناء على تكليف من جامعة 
الدول العربية. وهو عرض لخلاصة الحالة في 
المغرب العربي في صورها المختلفة. وكتابه: 
المغرب العربي منن الحرب العالمية الأولى» 
وأصله محاضرات ألقاها سنة 460١م‏ على 
اطلبة قسم الدراسات التاريخية والجفرافية 
في معهد الدراسات المربية التابع للجامعة 
الفزوية 


وفي مجال الشريعة الإسلامية وضع كتابه 
المعروف: الشريعة 
ومكارمهاء وهوفي أصله محاضرات ألقاها على 
للية الحقوق بجاممة محمد الخامس بالربائك 


«مقاصد الإسلامية 


وطلبة كلية الحقوق بفاس والشريعة يجامعة. 
القرويين: وكتاب: .داع عن الشريعة. الذي ألفه. 
بهدف بيان حقيقة الشريمة وما فيها من محاسن 
وما لها من مميزات وكونها شريعة صالحة لكل 


زمان. وله أيضا كتايان آخران يتصلان بهذة 
الموشوعات, هما: «المدخل للققه الإسلامي», 
و«تاريخ التشريع الإسلامي». لكن أهم كتبه 
على الإطلاق: «التقد " 
معظم آرائه وتوجهاته الإصلاحية. وقد 
6م عندما كان 
المنهج الفكري لبن 
من الحرية والفكر أساسا لكل نجاحء وداعيا إلى 
نشر حرية التفكير حتى لا يظل وقفا على طبقة 
معينة أوحكرا على قئة خاصة. 


وألف في ميدان الاقتصاد والاجتماع والو. 
والتضامن عدة كتب. منها: «معركة اليوم 
والقد., و«دائما مع الشعبء؛ و«عقيدة وجهاد,. 
هذا زيادة على مجموعة أخرى من الخطب 
والمحاضرات والمذكرات السياسية والقصائد 
الشمرية والبحوث والمقالات المنشوزة ‏ في 
أمهات الصحف اليومية والأسبوعية والمجلات 
الدورية. كما أصدر مجلة "٠‏ 


بيثة.. وجريدة 
«صحراء المقرب»: و«الحستى», كما خط قلمه 
مجموعة من الكتب باللفة الفرئسية, 

وللأستاذ علال ديوان شمر كبير من أربعة 
أجزاء. وشمره فيه كشعر سائر الشعراء الثائرين 
أصحاب القضايا الوطنية والتحررية. إنه شمر 
خطابي استطاع به إلهاب المواطفء وإثار: 
المشاعر نحو القضايا التي تهم الشعب والأمة, 
شعر ملتزم بالإسلام وقيمه. دعا إلى أن يكون 
الإسلام محور حياة الأمة. فهو صاحب رسالة 
في شعره يوظفه لحملها إلى الناس. وكان أداة. 
ماضية في مسيرة الحياة يعبر عن همومه 
وأشجانه. وعن تطلماته في مستقيل زاهر لهذه 


الأمة الماجدة التي نام عن أمجادها كثير من 
أبنائها الشعراء. 

ومن حيث الأسلوب. ) لم تمنعه (كلاسيكيته) 
من ارتياد رياض الشعر الحر. فنظم فيه. ولم 
ايقق ‏ عله أمؤقك: العداء: مثل كين من: شعراء 


(الإسلامية). ومن أشعاره: 


إلى كسم نعيشى بسدون حياة 
كم ذا ننام من الصائحات؟ 
فوا خستركاه فد خاتنا 
وماذا استفدنا من الحسراتة 
عرانا الذهول وياليتنا عرانا 
الذهمول منالمهلكات؟ 
أنيق وبلا عملم تاهقع 
ونرضى جميعا بهذا السبات؟ 
ثلاث محطات 
ويمكثنا التمييز داخل سيرنه الإبداعية بين 
ثلاث محطات 4د 
محطة تحريضية تأسيسية؛ سئوات ما 
قبل المنفى (7؟14) حيث تبرز بالخصوص 
القصائد الوطنية والاجتماعية وبعض المقالات 
المنشورة في مجلتي السلام والمغرب الجديد ٠‏ 
- محطة تنظيرية تأصيلية: سنوات الإقامة 
في المنفى الاختياري(1183-1449). وتبرز 
هنا بالخصوص كتب: الحركات الاستقلالية في 
المغرب العربي والنقد الذاتي وحديث المغرب 
في المشرق. 


- محطة الجدل السياسي والعقائدي: كما 


١ 


يبدو خصوصا في كتب: عقيدة وجهاد ودفاع عن 
الشريعة والإنسية المغربية... وتقارير الحزب 
المعروضة على مؤتمرا: 


اوهذا التصنيف با 


أنه لا يمكن فصل إنتاج 
علال عن الأسئلة الظرفية التي طرحت أثناء 
كتاباته المختلفة والتي لا تختلف في جوهرها 
وإن تعددت مظاهرها. لكنها تشترك جميمها 
في فكرة جوهرية هي النقمة على واقع متمفن 
سياسيا واجتماعيا واقتصاديا والبحث الدائم 
عن حلول له. فقبل الاستقلال كان البحث عن 
كيفية إخراج المحتل الفاصب. وبمد الاستقلال 
غدا للمقاومة لون آخر هو مقاومة التخلف 
والابتعاد عن مقومات الحضارة الإسلامية, 
ويمكن إيجاز المشروع العلالي في ثلاثة مداخل؛ 
مدخل فكري وآخر اجتماعي وآخر تربوي, 
ودعامتين أساسيتين هما الخصوصية المغربية 
والنظرية المقاصدية. لكن البداية تظل فكرية 
إن قاسم 

" - الثورة الفكرية؛ مقاصدها وقوانينها 
ومصادراتها. 


تظل مقاربة المشروع العلالي ملتزمة بأسئلة 
الواقع الذي أطرها والقراءة السليمة للخطاب 
العلاني هي التي تعمل وفق معاصرته لنفسه ولنا 
مماصرته لنفسه على صعيد الأسثلة المطروحة 
ولنا على صميد الفهم والمعقولية؛ فالمشروع 
الضخم الذي جمع فيه خلاصة فكره الإصلاحي 
هو ,النقد الذاتي». والتسمية تحمل في ذاتها 
مبدأ إصلاحيا يرتبط بمقارية الذا 
علال بمثابة امتحان للضمير. 
اخاتمة 


٠‏ اعتيره 
يقول في 
إن ما عرضناه في أبواب هنذا 


الكتابة 


الكتاب ليس إلا جزءا مما يجب أن تعمله مع 
أنفسنا في محاسبتها على ما قامت به من عملء. 
وما ارتكبته من تقصير. وما يلزم أن تؤديه من 
واجب ولا نزعم أننا قمنا فيه بأكثر من التوجيه 
الهذه الناحية من المحاسية الداخلية أي امتحان 
الضمير أو الثقد الذاتي كما يسمونه اليوج.". 
وهذه المحاسية تتم عبر استجلاء موقع الذات 
الوطنية من الطروحات النهضوية من خلال 
مقياسي الشرع والواقع الحضاري. وهكذا يتم 
توصيف الذهنية المغربية على أنها نتاج لمهود 
طويلة من الظلمة والقصور الفكري. إن الذهنية 
المغربية يجب أن تدرس ويجب أن تفكر في 
وسائل تبدينها لأنها ما دامت على هذه الصفة 
افإن كل نهوض شعبي سيظل بطيئا ومشكوكا في 
'صموده إزاء الآفات الكبرى,''. فهو يؤمن إلى 
أبعد الحدود بأن أساس الأزمة فكري. والحل 
ينبغي أن يكون فكرياء لذلك خصص الأبواب 
الأولى من «النقد الناتي, لضبط معالم التخلف 
.وقراءة الواقع ولا يمكن القغز على هذا الواقع بل 
الا بد من تغييره عبر تأسيس لما يدعوه بالثورة 
الفكرية. فما المقصود بهاة 

1 - مقاصد الثورة الفكرية. 

يقول الفاسي: «إن التفكير بالمجتمع لا يم 
إلا بإحداث الثورة القكرية التي دعونا إليها وان 
التحرر الفعلي من خرافات الماضي وأباطيل 
الحاضر في مقدمة العوامل على الإصلاح 
والكفاح من أجله:'”'. يمكن للباحث بعد .١‏ 
النقد الذاتي أن يستشف الفكرة الجوهرية 
المؤسسة للمشروع العلالي والمتمثلة في حاجة. 
المجتمع المغربي الضرورية لهذه | 


القد 


فنا غير ما مرة حاجتنا لثورة فكر 


الحاجات لآن هذه الثورة هي الثي تقتح 
المعرفة وتبين لنا طريق الإصلاح الصحيح»”". 
فضي الاعتبار المقاصدي للتفكير السليم وفق 
حاجة مغرب الخمسينيات يؤسس الفاسي ثورتة. 
على النهوض العقلاني بالذات المخاطبة ويحدد 
اللمثقف مسؤوليات القيادة الفعلية للأمة. وذلك 
عبر آليات تفكيرية: 

تعميم_الفكر بين أفرد المجتمع 
المغربي: الفكر لا يقوم على الإقتاع والدعوة 
النتظمة والاستدلال فحسب. بل يعتير من 
مقومات المجتمع. لأن الفكر هو مرتكز التغيير, 
ومادامت الأمة منزوية في مغارات الخرافة 
والطقوسية فإن كل تغيير أو تحرير هو وهم 
وخيال. والمقياس الواقمي الذي يستشهد به 
هو الارتباط اللزومي بين إذاعة الفكر وروج 
الديمقراطية عبر تموذجين غربيين؛ تموذج 
هدر الذي آمن بمنع الشعوب من التفكير وتموذج 
الليبرالية الأوربية التي نشرت القدرة الفكرية 
الدى جميع أفراد الشعب فتولدت طاقة الإبداع 
الكامئة لدى الناس «إن الأمة التي تفكر وتنتج 
انيغاء التفكير لهي الأمة التي تستطيع أن تكون 
التجاوب الديموقراطي بين الحاكم والمحكوم 
والانسجام الكامن في علاقة كل منهما بالآخر 
الأن الفكر هو الميزان القسط,!"!. 

الننصر الإشكالي 
الآن هو: من يقود عملية التفييرة يجيب علال: 
«إن الديمقراطية حسنة في كل شيء إلا أن 
الأرستقراطية الفكرية شيء ضروري التوجيه 
الأمةء!'! هو في هذا الأمر يميز بين منطقين: 


أولا 


الثقافة والتترا 


منطق الشارع الذي يبنى على الأمور العادية 
العامة وتتحكم فيه المادة وضغط الحاجة. 
ومتطق_النخبة المتثورة التي تمتلك. مفاتيع 
الصائبة: فعلال الديمقراطي 

ن نخبوية فكرية بغية تجاوز 


الرفيع هو الذي يستطيع التحرر من القيود 
التي تحبط به من جميع جهاته ويسمو في أفاق. 
النظر العالي ليشرف على كل الأشياء من المحل 
الأرفع كما يعبر ابن سينا ثم ينفذ ببصيرته 
الخارقة إلى بواطن الأشياء فيستجليها ثم 
يقارنها بالظواهر ويستغرق في نظرته الشاملة. 
مجموع ذلك كله,!''). فمنطق الشارع القائم على 
الخرافة والسذاجة والتبسيط يمرقل أية نهضة أو 
مشروع للإصلاح؛ لذلك ثجد الفاسي يؤكد على 
مقصد النخبوية؛ فهل هو نزوع نحو الطبقيةة 
نمتقد أن الفاسي . من خلال قراءاته المديدة 
وخاصة الفلسفية منها . وصل إلى أن لكل فئة 
من الناس خطاب خاص يوجه أفمالهم الفكرية, 
والتعامل مع الواقع ينيفي أن يتم من خلال 
تحليل الواقع دون السقوط تحت سلطته وذلك 
الا يتأتى إلا للفثة المثقفة التي جالت في عالم 
المعرفة وامتلكت نواصيها. وقد سبق لابن رشد 
أن ميز بين ثلاثة خطابات توازي ثلاثة أصئاف 
من الثاس: الخطابة للمامة. والجدل للفقهاء: 
والبرهان للفلاسفة. وفي المشروع العلالي 
تتحدد مقومات النخبوية في: اليقين العلمي؛ 
والخرازة الوجدائية: والبناء المجتممي, 

ثالثا- تكوين الفكر الحر: المقصود به في 
القول العلالي: قبول مبدأ التفكير الحر وممالجة. 


تو سيت يتن نته| 


كل القضايا دون تخوف قيد أو شرط بغية الخروج 
من سيطرة العادة والنمطية تحت دعاوى الدين 
والهوية.وهذا يصدق في نظر علال على «الطبقة 
التي يصعب عليها أن ترى كل محاولة لتغيير ما 
ألفته من عادات وما ارتضته من أفكار. ولذلك 
فهي تضطرب إلى حد الثورة أحيانا كلما سمعت 
انتقادا لاذعا أو فكرا جديدا ولا سيما إذا كان هذا 
النقد راجعا للنظام الاجتماعي أو ما يرتبط به 
الأسس التي يظن أن لها أصلا دينيا 
'. فالفكر الحر يعني إذن مواجهة الجمود 
وفقه الانفلاق وفتح باب الاجتهاد والتعبير الحر 
الميني على النسبية. :إن المصمة لا تتأتى لغير 
الأنبياء. ولذلك فالأفكار التي نعرضها يمكن أن 
.تكون مجالا للنظر من الجفيعء!""). 

؟ ٠:‏ - مقاييس الفكر السليم؛ لا يكني في 
النخبة المثقفة التي اختارت قيادة التفيير أن 
تمتك ناصية المعرفة وعمق قراءة الواقع, 
بل يشرطها الخطاب العلالي بأربعة شوابط 
منهجية حتى لا تخرج عن إطارها التنويري. 
ويمكن حصر أهم مقاييس الفكر الصحيح فيما 
يليا 


- ضايط المصلحة العامة: المصلحة العامة 


مثلا. 


هنا هي الحفاظ على وحدة الأمة وبقائها. «وكل 
تعمل على حل رابطتها وتمزيق وحدتها 
والقضاء على كيانها كأمة مغربية لها مقوماتها 
الخاصة ومميزاتها عن غيرها ضهي هكرة 
الايمكن ولا 
واعتبارناء!""2. 


أن تجد لها محلا من فيولنا 


- ضايط_الحاجة المجتمعية: الأصل في 


على تلبيتها. «فالمنهجية الصحيحة هي التي 
تتقدم لتستخرج من ثنايا أعمال الشعب ومظاهر 
انظامه الفكرة الباطنية التي يضمرها ويعمل لها 
اويود أن يدافع عن وجودهاء!". لكن الإشكال 
يطرح عندما يكون الشعب غارقا في وحل الأفكار 
الخاطئة والتوجهات المضرة بمصلحته. والذي 
يضبط هذا المقياس هو نظر النخية في أحوال 
المجتمع المتعددة حيث ينتقل التفكير ممها 
من الإحساس الشعوري بالمشاكل إلى الاجتهاد 


اضابط التقدمية: التحول مسألة حتمية في 
الوجود. ومقياس الفكرة الصالحة هو توجيهها 
|الأمة نحو الرقي والتطور .فكل فكرة لا تعمل على 
اتوجيه الأمة صوب التطور والتقدم إلى الأمام 
هي فكرة عقيمة يجب رفضها ومحاريتهاء!". 
الكن التقدم لا يعني الانسلاخ عن الماضي أو 
الحاضر بل هو نوع من التناغم والتناسق بين 
الماضي والحاضر والمستقبل تريطهم رابطة 
المثل العالي الذي اختارته الأمة لنفسهاا”"). 
ضايط الشمولية: فشمولية الموضوع هي 
إحاطة النخبة المفكرة من جهة بكل ما شأئه 
التمكين للنهضة المجتممية من موضوعات. 
وإحاطة تفكيرها من جهة أخرى بالتركيبة 
المجتمعية من حيث كل الأجزاء التي تتركب 
امنها البلاد والمناصر التي تتركب منها الأمق. 
.إن سعة الأفق هي الأساس الضروري للحصول 
على المروثة 


التي تؤسس إمكانياتها الفعلية: 

أولا - العقلانية: علال الفاسي قارئ جيد 
اللتراث الغربي ويمرض أن مدخل الإصلاح الأساس 
هو تحرير العقل من سلطان الخرافة والمادة! 
الذلك لا مندوحة من الاستفادة من التجربة 
الأوربية. «إن المذهب العقلي انتصر في العالم 
انتصارا لا مثيل له: وذلك بفضل الجهود التي 
ابذلها رسل الفكر والتحرير والتضحيات التي 
قدموها في سبيل مثلهم. أما نحن فما نزال ترزح 
في شتى القيود التي لا تشعر بضرورة التحرر من 
الكثير منهاء!'''. صحيح أن المذهب المتلي قد 
أتى كنتيجة لفشل عملية الإصلاح الديني وبداية 
الحصراع الأزلي بين العلم والدين, كما أشار علال 
في مكان آخرا"'/, فإن الاستفادة منه ترتبط في 
جزء كبير منها بالتأصيل؛ فالإسلام دين المقل. 
ولم يظهر في تاريخ العرب مثل صراع المقلانية 
مع الدين. كما عرف التاريخ علماء مسلمين 
المعحدييا: انحل عير التقحد لاعلاتي والإزداع 
دون قيود أو مواجهة. لذلك يعلن علال إيمانه 
الكبير والعميق بالعقلانية مذهبا في التحرير. 
.إن استعمال العقل في ميدان التفكير هو الذي 
يفتح أمامثا الآفاق الواسعة الدراسة ما نتناقله. 


القبيح»!”''. فمدخل الإصلاح إذن هو إصلاح 
عقلي على خطى التموذج الإصلاحي الأودبي 
بمواجهة الطقوسية والخرافة و: الثاس 
على التفكير. فهل هذه هبي العقلانية5. 


لأ يريد القاسي 
التفسير النظري وهو الذي جال في فكر أوريا. 
الأن الغاية هي نهضوية تستوجب البحث عن 
آليات التجديد دون الإغراق في أصول المنهج 
الإيبستمية. فالمقلائية التي يقصدها هي 
أسلوب في المعرفة والتحليل المعطياتي يقدم 
إمكانات التمحيص النظري لكل الأراء عن 
طريق تلقيها بالصدر المنشرح؛ ولا تخفى أهمية 
عنصر المقلئة خاصة في سياق عملي يقتضي 
من العمل الوطني البرهنة النظرية والعملية على 
اقدرة المغارية في التسيير المجتممي والمواكبة 
التاريضية. لأن المستممر قد اتهمهم يعدم 
القدرة على التسيير المقلائي للدولة!”'!. بل ليس 
من حق المغاربة ألا يكونوا «عقلاء». وبيان العقل 
هو «لنثق في العقل؛ ولكن لشرفع مستواه ولنعلم 
الشعب كيف يفكر؛ ولكن لنحذر طفيليات الأفكار, 
التكن حرية التفكير جزها من عقيدتنا التي لا 
تقيل الدفع)"". 


ايدخلنا في متاهات 


أثانيا - السلفية؛ لا يخفي الأستاذ علال 
ارتباطه المذهبي والمقدي بالسلفية. وفي 
مواطن شتئ يبر انتماءه لهذه المدرسة 
الإصلاحية: «لقد علمت السلفية الشعب أن 
يستمع لنقد كثير مما كان يحرم على نفسه أن 
افيه أو يستمع لاستنكاره وهي لم تقم إلا 
يواجب يفرضة الإسلام؛ نفسه إذ هو حركة 


أصول الخطاب السلفي فقد أغنانا مؤوئة ذلك 
حيث فصل القول فيه في العديد من المواطن 
القتصر على إشاراته في «الحركات الاستقلالية 
في المقرب العربيء و«معركة اليوم والقدد 
شكلت الصدمة الخضارية التي عرفها المالم 
الإسلامي عند اثقائة: الصنراعي مع القرب مع 
بداية حملته الاستعمارية عاملا رئيسا الطرج 


سؤال النهضة وسؤال الآخر. حيث اجتهد مفكرو 
المشرق في البحث عن الإجابة المئاسبة لكيفية 
النهوض: من الجواب الاجتماعي مع قاسم 
أمين إلى الجواب السياسي مع الكواكبي إلى 
الجواب العقدي والديني مع عبده... لكن أهم 
الأجوية . عند علال - هو الجواب الأففائي. 
,أما الانطلاقة الرائمة فكانت من وجود مصلح 
إسلامي كبير هو السيد جمال الدين الأففائي 
الذي يعتبر بحق مجدد المصر ورائد الفكر 
الإسلامي الحديث»". ويأخذ الخطاب العلالي 
من جمال الدين الأففائي ودعوته مقاصد 
أساسية توافق مطالبه الإصلاحية: المقلائية 
(تحرير العفل من قيود الخرافات) والاجتماعية 
(إصلاح المجتمع الإسلامي) والوطنية (الدظاع 
عن الوحدة السياسية وحرية الأمة)؛ لذلك 
كان من السهل توطين الدعوة السلفية في تربة. 
المغرب. وهذا هو جوهر السلفية؛ «لثن كانت 
السلفية في باعثها الحنبلي ترمي لتطهير الديد 
من الخرافات التي ألصقت به والعودة إلى زوع 
السئة المطهرة فإنها لا تقصد من وزاء ذلك إلا 


تربية الشخصية الإسلامية على المبادئ التي 


جاء بها الإسلام يصفته المتكفل بصلاح الأمة 
افي ديتها ودنياها وإعدادها لتكون لها الخلافة 


في هذه الأرض التي حكم الله ألا يرثها من عباده 
إلا الصالحون وبذلك فهي حركة تتتاول نواحي 
المجهود الفردي لصلاح المجتمع وتتعثلب فتيع 
الذهن البشري لقبول ما يلقى إليه من جديد: 
وقياسه بمقياس المصلحة العامة,. وكما 
يبدو فإن الارتباط بين الدعوة في المشرق 
وربيبتها المغربية كان رباط غائي؛ إذ كانت 
مهمة السلفية المفربية هي التوفيق بين الأصالة 
والمماصرة ومحارية المستعمر الأجنبي والسمي 
انحو الإصلاحات الدينية والتريوية (إصلاج 
جامع القرويين) والاجتماعية والإدارية... 


وإن كان علال الفاسي ينتمي تاريخها إلى 
جيل التابعين أو الثلامذة 77. شمن المتفق 
عليه أنه يشكل نقعلة. أرتكاز في 
بالدعوة السلفية ونقلها إلى مستوى أكثر نضجا 
من خلال كتاباته الفكرية وحركيته السياسية. 
خاصة عندما جملها الإطار النظري والممق 
المعرفي للحركة الاستقلالية. لذلك يلح غير 
اما مرة على تسمية حركته بالسلفية الجديدة 
(بحمولتها الوطتية والتحديثية) التي تقابل 
النمؤذج التقليدي أو الترائي الممتمد على 
التصحيح المقدي. يسميها سلفية 
اثوريةا”''. لأنها تحمل مشروعا - كان ولا 
يزال - مقاوما. فالسلفية -وفق الخطاب 
الملالي- نوع من المقاومة الذ 


اوتار: 


الأمراض 
اداخلية ذاثية المنشأ. ومن ثم تتسع -عنده- 
حمولة مفهوم ٠السلفيء‏ ليشمل في آن واحدا 
«محاربة الاستعمار. ومحاربة البدع والتقاليد 
الاجتماعية (الشعبية)» والدعوة إلى التجديد 
والتحديث في كل مجال في الفكر والسياسة 


الجوهر إصلاحي شامل. 
يقول الدكتور محمد الكتاني::انبعثت السلفية 
في العصر الحديث لمواجهة الضلالات والغزو 
الأوربيء وإتقاذ المسلمين مما تفشى فيهم 
من البدع والخرافات. فكانت رسالة السلفية 
الحديثة هي الإصلاح والتغيير كما يتضح 
ذلك من الوهابية والستوسية وأعمال الأقفاني 
ومحمد عبده ورشيد رضا وعبد الحميد بن 
باديس وعلال الفاسي وعدد لا يمكن حصره 
من رجال الإصلاح الذين لم يفرقوا بين 
البعث الإسلامي والتعيئة السياسية المقاومة 
الاحتلال الأجنبي والفزو الشكري.,!"' لكن 
انسجام التصور العلالي مع الدعوة الأقفائية 
يرتيط إلى حد كبير بحاجاته الإصلاحية 
المقاومة. فداقع ‏ في كل المواطن . عن الرجوع 
إلى معين الإسلام الصافي بعد أن حدث المسخ 
الاستعماري عبر معالم نوجز بعضها كالآتي: 


- في مقالة له بعنوان «الطرق والإسلام» 
يدافع عن عقلانية الإسلام ورفضه للصوفية 
الزائفة التي كبلت المجتمع باسم الطرقية!'"). 

- دفاعه عن آراء عبده: في محاضرة له سئة 
54 بدعوة من جمعية الملماء بفاس يدافع عن 
موقف محمد عبده من المتشابه في القرآن الكريم 
والذي عورض من قبل جل علماء المسلمين مبررا 
تصوراته بأن الكثير من المسلمين يعتقدون تحت 
مسمى القدرية أن حال الانحطاط هوفدر رباني ل 
يمكن تجاوزه. كما يوافق عبده في كون المعجزة 
يرتبط وجودها بالتحدي وظهورها من البراهين 
المؤكدة اللنبوة ضد المدعين لكون المعجزة 


عصديرا أرزمتعسدا مين فم 


يقصد أكثر من تبرثة الإسلام من تكليف العقل 
الإنسائي بالإيمان بما لا يقبله. 

- دفاعه عن الشريعة في وجه خصومها 
ورد المطاعن من أجل إثبات كمال الشريعة 
الإسلامية واستقلاليتها عن التأثر بالغير 
وصلاحيتها لكل زمان ومكان كما ورد في كتابه 
«دفاع عن الشريعة,. 


نقده اللاذع لقيادات الإدارة المغربية الذين 
أثبتوا ارتباطهم العقلي بالغرب. «لقد أصبح 
اقسم من المسلمين وجلهم من المسؤولين في 
الحكومات الإسلامية . يقومون مقام المستعمر 
في الذب عن الفكر الأجنبي المتمثل في 
القوائين المحدثة. وكيل الطمن المتوالي على 
الفقه الإسلامي ورجاله ودعاة العودة إليه,!'"). 
اثالثا - الإيديولوجية الوطئية؛ لا ينفصل 
الخطاب الملالي عن الأبماد الوطنية المرتبطة 
بحاجات الأمة المغربية؛ فالثورة الفكرية هي 
.حاجة وطنية؛ والأصل حب جارف للبلاد غمر كل 
جوائح علال وانساب مع ترائيم حروف خطابه. 
فقد قال في خاطرة له نشرها سنة 141 بمجلة 


أعيدها ودائما أختصها بالعبادة وإن كنت أشركت 
الغير معها زمناء ولكنها دائما كانت في الطليعة 
.وكانت فوق الجميع, إذ علمت اليقين أنها كانت 
المثل الذي ل تقاس به الأخريات فهي واحدة. 
اليس أكثر, وهي بلادي التي لا أود بها بديلا'"17. 
الذلك كان التحرر هو القضية العظمى التي 
صاغت الخطاب العلالي. والاستقلال ليس إلا 


.مرحلة أولى في هذا التحرر. وقد ثتفق مع بعض 


1 آقاق الثقافة والتراث 


القائلين بأن رائعة الفاسي «النقد الذاتي» هي 
بمثابة البيان الإيديولوجي للحركة الوطنية. 
الأنه منذ كتابه «الحركات الاستقلالية: الذي 
ألفه تلبية لطلب من الجامعة العربية. أشار في 


يتعلق بخلق برنامج مفصل اللنظام السياسي 
والاقتصادي الذي يجب أن يكون عليه المغرب في 
وقت استقلا له؛ لأننا تمتقد أن العمل للاستقالال 
اليس إلا وسيلة التحقيق أهدافنا العظيمة في 
إصلاح حال الأمة وإسعادهاء!"''. ومقدمة التجرر 
ثورة فكرية يميشها المغاربة وتقودها النخبة التي 
بشر بها وعلى رأسها زعيم التحرير. لذلك تحول 
التنظير الفكري الإصلاحي مع علال أحزابا 
اسياسية أسست للاستقلال وداهمت عن قيمه 


حتى وطاته. 


وجملة القول؛ فقد أمن علال بأن المدخل 
الحقيقي هو الإصلاح الفكري عبر ثورة فكرية 
اتقوم على عقلانية مؤصلة تحافظ على هوية 
الانتماء وشرعية الوجود في عالم متقلب 
ومتطور. لكن ألا يمكننا مساءلة القول العلالي: 
هل الحديث عن هذه الثورة هو استبعاد للثورة. 
السياسية؟ ألم يكن الخطاب الملالي مرتبطا 
بجذوره الاجتماعية التي أنسنت لمرحلة ما 
بعد عبد لكريم الخطابي بمقاومة سلمية وفق 
منطق: خذ وطالب؟ وبعد الاستقلال ظل الرهان 
على التداول السلمي للسلطة حتى في أخلك 
ظلروف الصراع مع اليسار الصاعدة... الواقع 
أن منطق التصحيع الفكري ما زال يحمل في 
ذاته راهنيته ومشروعيته. لأن التجارب أثبتت 


أئه المدخل الصميح وئيس الوسيب: 


+- المدخل الاجتماعي: سؤال العدل. 


علال الفاسي في «مقاصد الشر: 
الإسلامية ومكارمهاء عن ابن عقيل الحنبلي 
قوله: .إن السياسة ما كان فملا منها يكون معه 
الناس أقرب إلى الصلاح وأيعد عن الفساد: مي 
من الشرع وإن لم يضعه الرسول ولا نزل به 
وحي...[ذلك أن) مقصود الشريعة إقامة العدل 
بين العباد؛ وقيام الناس بالقسط فأي الطريق 
استخرج بها العدل والقسط فهي من الدين 
وليست له,!'"!. ويلح علال الفاسي على الظهور 
في مختلف كتاباته ليس بمظهر المنظر القلسقي 
فقط. ولكن الأهم بصورة المصلح الاجتماعي. 
متشروهه المتتسي الذي حرضة تفسبلا لل 
«النقد الذاتي» يرمي . من بين ما يرمي إليه . 
إلى تقديم حلول لكل المشاكل الاجتماعية التي 
تم استقصاؤها داخل المجتمع المفربي. فكان 
محور حركيته هو الجواب عن سؤال المجتمع. 
.إن العمل الاجتماعي هو الفاية من كل عمل 
سياسي أو اقتصادي لأن ما يرمي إليه الكل 
يتركز نهائيا في تكوين المجتمع الصالح وإسعاد 
أفراده. 


الاهتمام الاجتماعي عند علال بنشأته ولقاثه 


الدائم. مع مشاكل الناس إبان الاستعماء 
الكننا نمتقد أن القلق المجتممي قل حاضرا 
في مخيلة علال المصلح لدرجة أتنا نتفق مع 


أوريد في كون الخطاب العلاني هو استمرار: 
الإجابة مالك بن نبي: لقد استعمرنا لقابليتنا 


اللاستممارا 


قما هي المضامين الحقيقية لدعوة الإصلاح. 
عند علال الفاسية وكيف تمثل الإصلاح؟ الإجابة. 
على هذين السؤالين تتبين من خلال عنصرين: 
أسس المشروع الإصلاحي ويرنامجه. 


مبادة 


المشروع الاجتماعي في الخطاب 
العلالي؛ كيف نفكر في المجتمع المغربي؟ سؤال 
أرهق علالا فكريا واجتماعياء وأسس معالجته 
المشاكل المجتمع المغربي وأمراضه على برنامج 
يرتكز على الأصول المنهجية التألية: 

أولا - مبدأ الطائقة المسلمة: بالرغم من 
اعترافه الصريح بعبقرية ابن خلدون في إبداع 
علم الاجتماع. فإن علالا لا يخفي نقده الصريح 
التركيزه اهتمامه الدراسي على تكوين الدولة 
دون الإشارة إلى بناء الطائفة أو الجماعة: 


بإنه لم يفكر قط في أسباب تكوين الجماعة ولا 
القوانين اللازمة لذالك وغاب عنه مبداً الطالفة 
الإسلامية الذي هو الأصل الأصيل في أخوة 
الإسلام. فكل باحث في المجتمع الإسلامي كما 
هواليوم يجب أن لا يقع في غلط ابن خلدون,1511. 
الذلك نجد الخطاب العلائي قائما على خلق نوع 
من الترابط الأسري داخل المجتمع من خلال 
نشر قيم الواجب والإحساس بالغير والتفكير في 
الآخر ومواجهة الأمراض النفسية خاصة الأنانية 
التي افتتح بها حديثه الإصلاحي باعتبارها أس 
التفكك المجتممي. 

انيا - ميد الوجدان العالي: الذ: 
يبنيها كل مجتمع عن 
قضاياه المماشة. وهو القيمة اللامرئية من 


الصورة المثالية "١‏ 


تركيبة المجتمع والتي تخلق نوما من التآلف 


والحب القومي الذي يؤطر النزعات الفردية مثل 
الآنانية ويوجهها نحو خدمة الصالح العام. 

ثالثا - ميدأ العدالة الاجتماعية: مطلب المدل 
أصل الحديث الاجتمامي::ويؤنس طلال مطلبه 
على مقصدين: محاربة الاقتصاد المدواني 
واشتراكية الإسلام. 

المقصد الأول - محاربة الاقتصاد العدوائي: 
الا تتحقق التنمية الاجتماعية في ظلل اقتصاد 
لالم وغير عادل. والاقتصاد انظائم هو 
الاستمباد الاقتصادي. «نريد القضاء على هذه 
الروح وأسبابها وخلق روح تضامنية بين جميع 
الأفراد من أجل ازدهار الكفاءات الإنسانية 
في دائرة الشفل والمهنة كما في الدوائر 
الأخرى,!". لذا يستشهد علال بنظرية بعض 
الاجتماعيين المسلمين (ابن مسكويه وابن 
خلدون) عن التضامن الإنسائي لبناء المجتمع, 
وبعض الغربيين الذين لاحظوا أن المجتمع 
يسوده مبدآن؛ مبدأ السيادة ومظهره التسغير. 
ومبدأ الاجتماع ومظهره التعاون. ليخلص إلى أن 
المشكلة الحقيقية تتلخص في احتكار للثروة من 
طرف أقلية شثيلة: ولذا يضع أسسا / أصولا 
التحرير المجتمع من الاقتصاد العدوائيا"'): 


- اعتبار المال وسيلة لا غاية مقصودة لذاتها. لذا 


يستوجب منع الاحتكار والمراياة وفرض الزكاة 
والضرائب... 

- احترام الملكية لا يمني تجميد الذروة أو عرقلة 
الإنتاج. 

- قيمة العمل أكبر من قيمة المال. «وكل من له 
قدرة ووجد الشفل ثم تقاعد عنه من أجل 


ا اند سبيت نته| 


الكسل فإنه يصبع عديم الحق في القوت»!"' 
المقصد الثاني - اشتراكية الإسلام: من نتائج 
الزلزال الفكري والسياسي للستينات المتمثل في 
صعود نجم.اليسار الاشتراكي وانشقاق الحزب 
الأم بدأ الخطاب العلالي 


اا 
قضايا المدالة الثي شفلت الوسط المغربي في 
مرجميتها الإسلامية. همي التقرير الاعتقادي 
الذي قدمه للمؤتمر السابع سنة 1476 لقب 
جمال الدين الأضفائي بالفيلسوف الاشتراكي!'"1, 
وناقش مسألة توذيع المال في الإسلام ليخلص 
إلى القول؛ «إن كل اشتراكية تخالف في روحها 
وأساساتها اشتراكية الإسلام فلن تكون نتيجتها 
إلا ملحمة كبرى: وسيل الدماء لا سيل العرم من 


الأبرياء ومن تخريب 
ينتفع به أحد من الخلق. أكرر القول عن اشتراكية. 
الإسلام هي عين الحق والحق أحق أن يتبع»!'". 
اناسبا إلى الاستممار إجهاض فكرة الاشتراكية 
الإسلامية الثي تبلورت في البلدان العربية؛ ولا 
يقف عند هذا التحليل الواقمي الحدثي المرتبط 
بالرد على أطروحة رفاق الدرب؛ بل عمد إلى 
.مناقشة أحد زعماء الشيوعية روجيه جارودي 
الذي قدم في كتابه «البديل»!''!, نقدا لاذعا 
اللممارسة الشيوعية في طبعتها السوفيتية ليقرر 
علال أن الحلول المقثرحة هي صورة لأصول 
التشريع الإسلامي. «إن تلك الحلول التي توصل 
إليها جارودي ليست في الواقع سوى فروما 
من أصول اختطها من الشريعة الإسلامية في 
جميع جوائب الحياة,!*'). ولذلك يقترح علينا 
علال الفاسي اصطلاحا آخر سماه التعادلية 


اء لا يشاد عليه شيء 


مملنا أنه أكثر اجتماعية من الاشتراكية وأنه 


الطريق الثالث: ,ققد 3. 


أن تكون الغاية 
أكثر من اشتراكية: قيام توازن دقيق بين مختلف 
القطاعات من جهة وبين أغراد الشعب من جهة. 
أخرى. كما أن تفكيرنا كله يقوم على أساس قيام 
تعادل بين أنواع الديمقراطية؛ فتحن نرى أن 
السياسة لا تكفي. كما أن الاقتصادية وحدها ل 
اتكفي, بل لابد منهما ومن ديموقراطية اجتماعية. 
وهي في الحقيقة جزء من الاقتصادية لاستكمال 
وسائل التحرر الذي نريده للمواطنينء!'''. 


7١ *‏ - البرنامج الاجتماعي في الخطاب 
العلالي: بعد توصيف الواقع: واقع الاتحطاط 
والتخلف على جميع المستويات يطرح السؤال 
الملح: ما العمل؟ ومن أين بيدأ الإصلاح5 


المائلة: الإصلاح لا يمكنه أن يبدأ إلا 
من النواة الآساسية للمجتمع والخلية المحورية 
النشأة أفراده؛ الأسرة لأنها «تفوق في أهميتها كل 
مظاهر الاجتماع كالمدرسة والمسجد والمعمل 


والجماعة الدينية أو السيا. 


اليس ذلك كله 
إلا امتدادا لعمل العائلة وتمزيزاً لجهودهاء!"'". 
إنها تفوق في أهميتها كل المؤسسات الاجتماعية 
الأخرى. ولذا وجب صيانتها وتحقيق التوا/ 
بداخلها. وتوفير الوسائل الضرورية لحماية 
أفرادها وشمان استقرارهم المادي والنفسي 
وضمان الاتسجام داخلها. ولا يتأتى ذلك إلا 
بمحاربة الظواهر السلبية التي تهدد كيائها 
وتؤدي إلى تفككها. لكن الخطاب العلالي 
يصل في نهاية التحليل إلى أن حماية المائئة لا 
رتبط فقط بعوامل ذاتية فيها بل هي مشروطة 
بظروف اقتصادية واجتماعية يصعب ممالجتها 
في الإطار الضيق للأسرة. لذا يوسع من 


اختصاصات الدولة للتكلف بحما: 


اثرى وسيلةالحماية العائلة إلا أن تتكلف الدولة 
نفسها يتكاليفها. أي أن تصبح مسؤولة بالنات 
عن تشغيل كل عاطل وإيواء كل من لا مسكن له. 
وطعام كل جائع؛ وتيسير الأسباب التي تضمن 
تعليم الكل ومعالجة الجميع,!"'. لكن أهم 
عوامل التفكك الأسري: 

١‏ - ظاهرة اليقاء كظاهرة تشكل خطرا 
كبيرا على المائلة. بحيث تشكل عنصر التفكيك 
الآساسي. لذا ينبغي مواجهة العوامل الأساسية. 
البروزه والتي تتمثل في: العامل الأخلاقي متمثلا 
في التربية العامة للمجتمع ولشيابه بشكل خاص. 
والعامل الاقتصادي بتوفير الاستقرار المادي 
اللمرأة التي ليست الها إمكانيات مالية لتمول 
نفسها وأبناءها فتضطر إلى السقوط في الهوة 
السحيقة للدعارة؛ والعامل القائوني يقوم على 
تحريم البفاء. وأخيرا العامل الاجتماعي يتركز 
في تشجيع الزواج الميكر ومع غير الأقازب 
ومواجهة الاختلاط.. 

* - ظاهرة اضطهاد المرأة التي تعرف 
وضعية متدئية بفقدانها لكرامتها خصوصاً في 
المناطق الثي يسودها الغرف. خاصة مناطق 
التنظيمات القبلية. إصلاح الأسرة لا يكون إلا. 
بإصلاح أوضاع المرأة: افلا يجب أن تهضم 


حقوقها. ولا أن ترغم على الزواج بمن يريده 
الوصي أو الولي ولا ترغب فيه. فالفاية من الزواج 
اتقوية عاطفة الحب وتدعيم التضامن والتكاضظ 
والإخلاصء 

؟ - ظاهرة الطلاق المهددة لتماسك العاثلة: 
الإسلام من أكثر الدياثات حماية للمرأة من 


عبث المحاكم والأزواج. وهولا يترك فجوة تبن 
اللزوجين أن يفترقا دون تطليق؛ لأن في ذلك 
فتع المجال للقساد وضع الرابطة الزوجية. 
ن إصلاح العائلة المغربية لن يتجسد إلا إذا تم 
إصلاح القوانين والأعراف المطبقة في البلاد: 
وعلى وجه الخصوص تحرير البلاد من سيطرة 
الأعراف الجاهلية في بعض المناطق التي تبيح 
اللمرأة مغادزة بيت الزوجية. 


- ظاهرة الإدمان على المسكرات 
والمضدرات_كآفة اجتماعية خطيرة تؤدي إلى 
تفكك الروابط الاجتماعية والأسرية وتصل 
إلى حد الطلاق. يبين علال الفاسي في هذذا 
السياق خطر الإدمان على الخمور والمخدرات؛ 
تفكك التماسك بين فثات المجتمع وذالك 
بتشجيع من المستعمر. فيقدم مثال تشجيع 
الفرنسيين والإنجليز للجئود الأقارقة بأفريقيا 
الاستوائية على أن يتناولوا فسطا من الكيف 
المسمى «البائجي» حتى يدمن الجندي ويتذمر 
يوم عودته إلى فريته. وهو مثال يستقيه من 
تجربته الطويلة بالمنفى بأفريقيا الاستوائية. 
إن تشجيع زراعة الأعناب وتجارة الخمور من 
طرف السلطة الاستعمارية يدخل في مخطط 
استمماري هدفه الاستفلال الاقتصادي بمراعاة 
مصالح المستعمرين. وهدفه أيضا تفكيك 
الهوية الثقافية الوطنية. وتشظية قيمها الثقافية 
والدينية إن سلامة الأسرة لااتكون إلا في سلامة 
أخلاق أعضائهاء يقول علال: «إن الإدمان على 
المسكر والمخدر من أعظم المشاكل المغربية 
التي يجب على الشعب أن يهتم بها ويعمل 
على معالجتها. وعلاجها الأكمل لا يتم بغير 


أفاق الثقافة والترا 


التشريع... ولكن يمكن قبل ذلك أن نبذل من 
جهود الإرشاد ما يخفف من أمر المصيبة ويجب 
أن تعمل كلك على تنظيم المؤسسات التي 
تعالج إخواننا مما هم فيه,!'". وينتقد الفاسي 
المثقفين الذين لا يؤدون وظيفتهم الأساسية في 
آتربية المجتمع بوجه عام؛ وتربية الشبيبة بؤجه 
خامن. 

وبعد توصيف الواقع المزري يقدم المقترحات 
الواقعية لإصلاح العائلة المغربية: 

أولا - حماية العائلة المقربية من التفكك, 
ومن البؤس والمرض. والحد من الهجرة 
القروية ثحو المدن. وذلك بتحسين حالة الفلا 
المغربي. ونشر التعليم. وتحمل الدولة المسؤولية 
الكاملة في تحقيق هذه الفايات. 

ثانيا - تنشيط دور البيت الصفير والوالدين 
في تربية الأطفال وتعليمهم احترام الوقت وعدم 
الكسل. .وإحساس .الوالدين بمسؤوليتهم تجام. 
الأطفال قبل الولادة وأثناءها ويعدهاء ورعايتهم 
الرعاية الصحية والاهتمام بنظامهم الفذائي, 
ودور الدولة الأساسي في مساعدة الأسرة دور 
كبير في توظير الجائب المادي كدور الحضانة 
ورياض الأطفال» 

ثالثا - المثاية باليتامى واللقطاء وأبناء 
السبيل. وضرورة تأسيس ملاجئ ومدارس كافية 
الاستقبال هذه الفثة من الأطفال المحرومين 
عوضا عن الامتنان عليهم بالصدقة الاختيارية, 
وهنا يظهر دور الدولة ومسؤولية الأوقاف 
والهيثات المعنية» 


رابعا - الاهتمام بتكثير النسل لأن السكان 


المغارية لا يتجاوز عددهم ١١‏ مليون تسمة. 


في حين أن منطقة النفوذ الفرئسي يقطنها 


أن النسل مرتقع 
فيها: إن هذا الإنحاح على مضاعفة النسل 


والإكثار من النمو الديموغرافي يجد تفسيره 
في مرحلة الأربعيتيات حيث يلعب التفوق 
الديموغرافي دورا ضمالا في ممركة التحرر 
والاستقلال. 

ب - المرأة مكانتها وحقوقها المدنية: للمرأة. 
مكانة خاصة في الخطاب العلالي الاجتماعي. 
حيث دافع عنها في وجه سلوكات ثقافة 
الانحطاط محاولا تأصيل دعوت التجديدية 
انطلاقا من أسس التشريع الإسلامي. ومجتهدا 
في مواطن عديدة بالترجيح بين فتاوى العلماء. 
فقد أعلنها صرا. المرأة بما 
يتمتع به الرجل من حقوق وأن تقوم بما يقوم به 
الرجل من واجباته ولكي تستطيع ذلك يجب أن 
يفسح لها المجال وتعد للقدرة على أداء ما يطلب 
منها. ولكن قبل ذلك يجب أن يتحرر الرجال 
أنفسهم من روح الجمود العتيق الذي جملهم 
يفضلون التقاليد على الدين نفسه ويعتبرون 


1*1 ولم ب 1 
الوصف والتنظير يل اتطلق في مبادرة لاه 
ني آعمها هن 


- صيانة حقوق المرأة وتمتعها بكامل المكتسباء 
اللندئية. وضع مقمها من آداء واجيها وندتينها 
بالميراث. ومحارية كل تضييق على حريتها. 


- السماح اللمرا 
الدينية: لأن عكس ذلك يعني توجه المرأة نحو 
ميدان الخرافات والشعوذة كميدان بديل لتلبية. 
حاجاتها الإيمانية. 


أة بارتياد المساجد والتجمعات 


الحفاظ على حق المرأة في تولي الوظائف 
العامة ياستثناء الإمامة الكبرى والقضاء عند 
المالكية. 

- عدم إجبار الوصي البكر على الزواج بمن لا تريد 
الأن روج المصر لم تمد صالحة لتطبيق مذهب 
المالكية. 
ومن أهم آرائه الجريثة منع تعدد الزوجات إذ 
يقول: «أرى أن تعدد الزوجات يجب أن يمنع 
في العصر الحاضر منما باتا عن طريق 
الحكومة لأن الوجدان وحده لا يكفي اليوم 
المئع الناس منه...ومهما يقل عن محاسن 
تعدد الزوجات في بعض الظلروف الخاصة أو 
العامة فإني أعت 


أن المصلحة الإسلامية. 
والاجتماعية تقضي بمنعه في الوقت 
الحاضرء": فاعتمادا على تفسير قوله 
تعالى: (فإن خفتم آلا تعدلوا فواحدة 14" 
والظروف الاجتماعية القاسية الثي تؤدي إلى 
أمراض ومآسي كاليتم والطلاق وغيرهاء 
واعتراها بتطور مفهوم العدل بين الماضي 
والحاضر. يخلص إلى التقرير بكل اطمثنان 
انفسي أن التعدد ممنوع شرع وواقما. 


- في مسألة الطلاق يرى أن من حق المرأة أن 


تطالب بمعاقية الزوج الذي يطلقها إذا أثبتت 
أنه استعمل حقه في الطلاق لفير غاية. 
- المدخل التربوي: الدين واللغة. 
يرتبط. الإصلاج. الاجتماضي تفي عبقاء 
بالإصلاح التربوي. لذلك تعمد علال أن يدرج 
الحديث عن هذا المدخل في ذيل حديثه عن 
برئامجه الاجتماعي. قبعد إصلاح العاثلة ينتقل 
إلى مؤسسات الدولة المتعددة وفي مقدمتها 
المدرسة: فما هي رؤية علال للمدرسة المغربيةة 


وما هي مقومات مشروعه الإصلاحي للتعليم؟ 

4 - هايات التربية: ما هي أغراض التربية8 
هل هي التعليم؟ كسب الرزق؟ العلم لذاتهة أم 
تهذيب الأخلاق5.. 

بهذه الأسئلة يحاول علال البحث في جوهر 
الفعل التربوي من خلال مقاصده؛ «إن الثربية 
تستطيع أن تفعل الأعاجيب وهي التي تستطيع 
أن تعون من أجيالنا العناصر الصالحة التي ترفع 
من قدر وطنها ودينهاءا””. بهذا الاعتبار يمكن 
البحث عن المقاصد الأساسية التي تنسجم 
مع هويتنا وراهنية العمل الإصلاحي. لذلك 
يرى علال الفاسي أن غايات التربية لا تكمن 
في «الريح» لأنه إذا تم تكوين الأطفال فقط 
لتمكينهم من العيش. فإن هؤلاء الأطفال أنفسهم 
سيكونون قادرين أيضا على مراكمة المال بطرق 
محرمة: كما لا يمكن خحصر مَده الفايات في 
اكتساب ركام من المعارف المتنافرة والمقطوعة 
الصلة بقيم الأمة الروحية والثقافية. كأن يملا 
الشياب أدمتتهم. باسماء التجوم والكواكب 
في عالم التمثيل والسيثما وبمعرفة الآلهة 


اليونائيين: وعليه من اللازم للتعلم أو المعرفة أو 
العلم أن يتأسس على إيمان زاهد وأخلاق صلبة 
باعتبارهما غايتين أساسيتين لضمان إمكانية 
الاشتفال الجيد للنظام التربوي المراد إرساؤه. 
بتعبير آخر. يشكل الإيمان والأخلاق «الغايتينه 
الأساسيتين للثربية التي ينشدها علال الفاسي. 
الآن العلم يمكن أن يُدرّكه الملاك كما الشيطان 
كما قال؛ فيما يشكل الباقي مجموع المرامي 
والأهداف التربوية الدراسية التي يمكن الوصول 
إليها على امتداد المنهاج الدراسي مثل تملم 
المحادثة أو بعض المهن الجهوية. وهو في هذا 
المجال لا يتمرض إلى الأهداف التربوية التي 
اختض فيها أصحاب. المصثافات دراستهم 
التربوية من قدرات ذهنية ومواقف واستعدادات 
وجدانية وكفاءات حسية, بل إنه قد وقف علد 
حدود التنظير المبداثي. لأن غرضه التأسيس 
المفهومي والنظري دون الدخول في دهاليز 
التفاصيل التي يمكن تبيائها مع الممارسة. 

والواقع إن المسألة التعليمية في الخطاب 
العلالي تستمد برهان وجودها من الثهم 
الإصلاحي الذي يتأسس على منطق الهوية | 
الحضارية الثي أبرزنا بعض معالمها والتي 
جملت أحد المناوثين له يصف دعوته بالتخلف 
والاقتصار على إنتاج الأنماط التقليدية لدرجة 
التساؤل: «أيجب أن نفهم من هذه الأطروحات 
أن على المغرب أن يتخصّص في «إنتاج؛ فقهاء 
بالمعنى الشعبي للكلمة في وقت يتعين فيه على 
الشعوب أن تلحق بركب الحداثة لتمسك بزمام 
مستقبلها ومصيرهاة,"2. 


وقد ظل الفاسي في أطروحاته النقدية وفيا 


للبرنامج "١‏ 
الحركة الوطنية والذي انينى على نقط آساسية 
أوردها في الحركات الاستقلالية وهي: 


تم التخطيط له من قبل زواد 


التعليم ومغريته وعرويته ومجانيته وحريته 
وتوحيدها”). وهذا يثبت ارتباط التصور النظري 
اللفاسي بيمده الإصلاحي. 

4 المسألة اللقوية في المدرسة المغربية, 
عروية المدرسة. 

الحديث عن الإصلاح اللفوي يرتبط بتأطير 
دعوة الفاسي بواقع استعماري حاول تجاوزه دون 
القفز عليه. حيث يبدأ الخطاب العلالي بضبط 
فسيفساء التواصل اللفوي في وطن الحماية. 
قفي المهد الاستعماري كانت المدارس بالمقرب 
متعددة.. كالمدارس الفرنسية المربية لأبناء 
المسلمين. والمدارس الفرنسية العربية لبنات 
المسلمين. والمدارس الإسرائيلية الخاصة 
باليهود المغاربة. والمدارس الفرنسية البربرية, 
والمدارس البدوية. والمدارس الحضرية»** الغ. 
»ومن المعلوم . من جهة التربية - أن تعدد الفات 
التعليم في البلد الواحد يضر أضرارا فاحشة 
بتكوين الأبناء ومستقيل الثقافة في الوطنء وإن 
واجب الدولة أن تعمل ما في استطاعتها لتكوين 
الغة واحدة للدراسة في جميع أجزاء القطر وفي 
كل مراحل التعليم»!”). وبالطيع إن هذا التعدد. 
التربوي سينمكس على الهوية الثقافية للذات 
الوطنية التي ستعرف لا محالة نوعا من التشرذم 
والتجزثة. وهم علال المبدثي هو بعث الوحدة 
داخل هذه الذات. بل الأدهى هو غياب شبه 
تام للغة الهوية في التواصل الدراسي باستثقاء 
المدارس العتيقة. لذا يقرر أن من الواجب جعل 


اللقة القومية هي أسلوب التربية وكما روى عن 
صديقه بلا فريج: «إن العلم إذا أ 

أخذته وإذا أخذته بلغة غيرك أخدك,!""). فكان 
مدخل التحرر هو الحفاظ على ثوابت الهوية 
الحضارية للأمة لأن «الأمة التي تتعلم كلها 
بلغة غير لغتها لا يمكن أن تفكر إلا بفكر أجنبي 
متها" 


لق 


وترسيع 
الاستلاب الثقافي والفكري. ونشويه مقومات 
الهوية الثقافية والجماعية؛ مما يعني أن النتائج 
السلبية لا ترتبط فقط بالتلميذ بل بالهوية 
الوطنية. لذا أخذت الحركة الوطنية على عاتقها 
مسألة الإصلاح التربوي كمدخل أساسي للتحرر 
من هيمئة الثقافة الاستعمارية. واللفة القومية. 
بالطبع هي العربية «إن لفة التعليم في المغرب 
يجب أن تكون واحدة؛ يجب أن تكون هي اللغة 
العربية: فإذا أخذت لفتنا مركزها من كل المدارس 
الم يعد علينا بأس بعد ذلك إذا أضفنا لها لغة 
أو الغات حية تفتح النا آفاق الاتصال بالعالم 
الغربي الذي نتطلع إلى الاقتباس من تجاريه 
وفلسفاتهء!””). إن استمرارية الهيمنة اللغوية 
في المغرب المعاصر ووصلها إلى مستوى أكثر 
احدة يدضنا إلى تسجيل راهنية الخطاب العلالي 
وصدق تشيثه بالعربية لغة معبرة عن هوية 
الشعب المغربي في كفاحه شد أنواع الاستلاب 
والتبمية. وفي كل محطاته السياسية ظل محافظا 
على نفس التوجه. منتقلا بالمسألة من مستوى 
التربية إلى مستوى أوسع أي تمريب الإدارة وكل 
مؤسسات الدولة. يقول: «إن اللفة العربية لفتنا 
القومية والدينية والواجب أن تعنى بها ونعطيها 


المركز اللائق في الإدارة والمدرسة والمتجر 


والمسجد.... ولاشك أن. 


الفتنا بعت لوجودنا 
الثقافي وصلة مستمرة مع ماضينا ومستقبلنا 

التي 
توحي إلينا من الإلهامات ما يملأنا بروح أجنبية 


وتحرير لنا من هيمنة الكلمة الأجن 


بعيدة عناء! ''. ويقول: «يجب أن نناضل لتعر: 
في جميع مراحله؛ فاللفة هي التي تكون 
الفكر والمنطق معا كما يجب أن نناضل لدراسة 
أدبئا العربي مئن عصر الجاهلية الأولى إلى 
عصرنا الحاضر. بما في ذلك الشعر الجاهلي 
والمخضرم وشعراء العصور المتعاقبة: والقرآن 
الذي يطبع اللسان والعقل والقلب بالأدب العالي. 
والحكمة الغالية والخلق السليم..... أما العلوم 
فيجب أن تدرس هي الأخرى بالعربية وبكيفية 
تجملها تحدث في نفوس التلاميذ والطلاب 
والإحساس بالإعجابء!"'). فهل استطاع ورثة 
علال أن يحافظوا على دعوتهة أ 
الروج الملالية يجمل كل ركائز دعوته تظل في 
إطار شعاراتي محض وتفيب الأهداف الحقيقية 
الدعوته الإصلاحية. 


؛ .؟ - المسألة الديئية في الخطاب العلا لي: 
أسلمة المدرسة. ينطلق علال من أساس ثابت 
افي فكر الحركة الوطنية: ٠لا‏ يمكثثا أن نتصور 


مدرسة مغربية لا تعنى بتعليم الدين فهو 


واجب وجوب اللغة والتاريخ والحساب وغيرها 
من المواد الأولية التي لايستغنى عنها منهج 
من مناهج التعليم,!”, قفي مسار إصلاح 
المدرسة المغربية. يؤسس الزعيم علال دعوته 
إلى أسلمة المدرسة على مرجمية نظرية تبرق 
قدراته الفكرية التأسيسية تتمثل في الأصول 


التاريخية للتيار اللاديني العلمائي في الغرب 
عموما وفي فرنسا على وجه الخصوص. مثيتا 
أ رين لم تكن في جوهرها ثورة على 
الدين بل على زجاله الذين استفلوا نفوذهم 
الروحي لاستعباد الشعب. وقد أنتجت اللادينية 
فكرة الحياد المدرسي التي التجربة 
حسب علال - أنها اثقلبت حربا على الدين 
والمتدينين. مما أدى بفرنسا إلى التراجع عن 
فكرة اللادينية إلى فكرة الحياد عن طريق 
الدين”)؛ وقد دفع هذا الطرح النظري الباحث 
في أصول الظاهرة الدكتورعبد الله العروي إلى 
اتهام علال بوعي مزدوج؛ إذ يقول: «تحضر 
ظاهرة الوعي المزدوج عند علال الفاسي في كل 
مكان! فهو يدرس مجتمعه من خلال وعي ديني 
اونقدي وينتقد الغرب من خلال وعي ليبرالي! إذ 
ينكر عليه حتمية يؤكدها للآخر ويؤيد ديمومة 
إسلامية وفوق تاريخية يرفضها للمسيحية 
الغربية,!'"". لكن الواقع أن علالاء المؤمن 
بقضية الهوية الحضارية لأمة باحثة عن الاثمتاق 


والتحرر يناقش القضايا المفروضة استعماريا 
في منبتها الأصلي ويمالجها وفق قضايا التربية. 
حيث يؤسس فكرته على ضابط حق الطفل 
في التربية الشاملة. «فإن للطفل الحق في أن 
يستفيد من جميع المنابع التربوية التي أعدتها 
اله الطبيعة وقدمتها له الأنظمة الاجتماعية 
اللأمم المتحضرة: وليس حقه في أن يترك 
ويوضع رهن قوته الصغيرة.... وليس معنى هذا 
أن الطفل ملك لوالديه أو لأقاربه يفعلون به ما 
يشاؤون أو يعاملونه معاملة العبد والمتاع ؛ ولا 


أنه ملك للدولة تتصرف فيه كيف تريد: ولكنه 


مملوك نفسه وموضوع تحت مسؤولية كل من 
الأسرة والطائفة التي ينتمي أبواد إليها والدولة 
التي هو أحد رعاياهاء!". وهكذا فإن التعليم 
العلماني لا يمكن أن يقوم في المغرب. باعتبار 
الانتماء الإسلامي للمقرب وعلى المدرسة أن 
تسهر على تربية الأجيال الناشئة بحسب مبادئ 
الميراث الروحي المشترك للأمة المغربية في 
مجموعها وحفاظا على حق الطلفل في الثربية. 
.وان منع الأبناء من ثقافة الإسلام لحرمان 
الهم من أسمى معاني النفس وأوسع بنيات العقل 
وأفسح ميادين الحرية,!”. 

4 .4 - برنامج التعليم: مقترجات علالية. 
»إن قضية التعليم قضية حياة أو موت لأن 
كل ما نريده للأمة من رفاهية وأمن وحرية 
الا يمكن أن يتم إلا إذا أعدته النفسها بنفسهاء 
وذلك ما لا يتيسر لها إذا بقيت في هذه الحالة 
يحيط بها الجهل ويعوقها من الاستفادة من 
اخيرات الوطن ومن موهبة الفكر التي هي 
ميزة الإنسان,!""". تأسيسا على هذه المصادرة ل 
يقف الخطاب الملالي عند حدود الأفكار العامة 
بل يقدم مقترحات عملية للتطبيق في المدرسة. 
المغربية والتي تظل مشروطة بواقع الحماية 
والقضية الوطنية. لكنها ذات أفق واسع في 
يناء مؤسسات الدولة: ونشير الآن إلى أهم هذه 
الحلول الإجرائية: 


رية التعليم: ترتبط دعوة الفاسي 
إلى تعميم التغليم على كافة الشمب المقربي 
وإجباريته بثلاث مرجعيات: واقمية وإسلامية 


,على أساس اعتيار المكان المدرسي منحة. 


اللأبناء يحرم منها أولاد الشعب وأر 


ويتمتع بها أبناء الأعيان وبعض من يساعدهم 
الحد من ذوي الوسالط والحيثيات,!"". لذا 
يفرض قلب هذا الوضع استثناسا بما عرفته 
التجربة الأوربية التي قامت نهضتها على مقاومة 
التمييز الطبقي بين أبناء الشعب الواحد وتغميم 
المعزظة على الجميع. 

وإسلاميا: يمكن تأصيل فكرة التعميم كفرض 
ديني من خلال فرض التملم على كل المسلمين 
أبناء المجتمع وفق ظروف كل 


ونشر المعرفة بين 
جيل. 

ووطنيا: ‏ ضافت الشركة الوظنية برنامجها 
الإصلاحي على فرضية التعليم ووجوب قيام 
الدولة بالإنفاق عليه من الميزائية العامة 
وتعميمه على كل أفراد الشعب. وقد وضع عللال 
لذلك مخططا استراتيجيا يقوم على مدة عشر 
سئوات وتقسيم المملكة إلى مشر مقاطمات 
تمليمية وكهدف أولي تأسيس أريمماثة مدرسة 
سنويا..... .إن الحكومة الثي لا تعنى بالمعرفة, 
ولا تجعلها في متناول جميع الطبقات. ولا تحمل 
الجاهلين على أن يتعلموا لهي حكومة لا قيمة لها 
في الاعتداد العصري. ولا تستحق من المواطنين 


أي احترام أوتقدير,1. 


ب - مواد التعليم ومناهجه: لكي يكون التعليم 
تاجحا ويصل إلى النتائج المرجوة ‏ ينبفي 
تصحيح الأسلوب الدراسي والزهان على تفميته: 
»ويمكننا أن تعتبر مقياس النفع في منهج ما 
الهدف الذي يرمي إليه من دراسة مادة 


آفاق الثقافة و/ 1 


من المواد, فإذا وجدنا الأسلوب يحقق ذلك الهدف 
فهو الأسلوب الصحيح النافع؛ ولا فيجب البحث 
عن تعويضه بغيره من الأساليب تبعا لتجارينا 
أو تجارب غيرناء!''', وفي سياق مناقشته للمواد 
الواجب تدريسها يعود الفاسي إلى تقارير المؤتمر 
الثقاضي الأول للجامعة المربية, التي أوصت بعدم 
إغفال مبدأ الاستقلال كحق طبيعي لجميع 
الشعوب. وهو ميدأ موجه لممازسة هذا المفكر 
سياسيا وثقافيا. ومن ثمة يتأكد بوضوح الريط 
العضوي الذي يقيمه المؤلف بين إصلاح التعليم 
كفاعدة للإصلاج الحقيقي والاستقلال كمنطلق 
نحو الحرية الشاملة, لأن الاستفلال ليس مفتاحا 
لحل كل مشاكل المجتمع العربي» ومن هنا يظهر 
أن المدرسة المغربية الثي عليها ألا تغفل تدريس 
مواد التربية الوطنية التي ستكون ليس فقط جمعا 
من المعارف. بل أيضا أداة لجمل المواطن صالحا 
الوطنه الخاص. ثم لسائر العالم!''!, وهذا يرتبط 
إلى حد كبير بالوحدة المتشودة في المتهجية 
التدريسية: إذ كانت المدرسة المغربية تغرف 
- في عهد الحماية - تمددا هي أنواع التعليم: 
تعليم إسلامي؛ وتعليم عربي, وتعليم أوروبيء 
.وتمليم إسرائيلي. .وهذا .التندد ‏ يحمل. خطورة 
الأ ,أخطر ما يفسد البرامج التعليمية في بللادنا 
هو هذا التنوع الذي تقصد إليه السياسة قصداء 


وهذه المدارس التي تخصص لأبناء الأعيان أو 
التي تهيأ لأبناء الفقراء,!”"". والمسألة هي أكبر 
تبط إلى حد كبير 
تهدف السياسة 
الفرنسية إدخال القيم الثقافية الغربية 
بيثتنا الثتقاقية وعالمنا الوجداني, فيكون التدريس 


الإجباري لتاريخ وجغرافية فرنسا مقابل إهمال 
تاريضنا الوطني والقومي. لأنه ينقض التخطيطا 


فرنسا وينسى تاريخ بلاده. وأن يعرف جغرافية 
فرنسا التي تدخل بلدان المغرب ضمن حدودها 
السياسية والثرابية لتصبح الحدود المصطنعة 
بين بلدان العالم العربي واقما نفسيا ومادياء 
وتصبح بعض بلدائه (الجزائر) جزءا لا ينفصل 
عن الكل الفرنسي؛ لذا يرمي ثفل المسؤولية 
على النخبة المثقفة حين القول؛ .إن تخبة قليلة 
في أمة جاهلة لن يكون لها اعتداد إلا إذا كانت 
ستكافح من أجل تعميم المعرفة وإيصال نورها 


أطروحات علال الفاسي حول التربية 
استخلاص القوة التأسيسية للبناء التربوي 
داخل الخطاب العلالي. فقد ربط مسار التحرر 
السياسي والثقافي بإصلاح تربوي للمدرسة 
المغربية يحافظ على هويتها الحضارية وعلى 
عناصر وجود الأمة. لذلك تحدث عن كل جوائب 
المسألة التربوية من موقع المصلح الاجتماعي 
والمنظر السياسي. دون أن يدخل في دهاليز 
النظريات التربوية؛ لكن بمحاولته تأطير دعوته 
والكلام عن كل جوائب المسألة ولو من باب 
الإشارة. ومكذا نجده يتحدث عن: دور المعلم. 
.وعن التعليم المهني ودوره في النهضة الوطنية. 
ون محو الأمية أو ما سما ليم الكفؤل... 
وكل ذلك من أجل النهضة بالإنسان المغربي 
والحفاظ على خصوصياته. 


0 - الهوية المغربية في القول العلالي: 
سؤال الانتماء. 

من هو المقربية 

هو سؤال يوجه لكل ذي رؤية. ولحامل كل 
مشروع للتفيبر من طينة علال: فالخطوة 
التأسيسية يتبفي أن تبدأ بالذات. من نحنة. 
حتى يتعرف المتلقي من يخاطبه. ويقتنع بأن 
هذا الخطاب يستند إلى أزضية جترلفية 
ومرجعية تاريخية وثقافية ودينية محددة- 

يتأسس القول العلالي على مبداً الاشتفال 
بالإنسان المغربي وتجميع صفاته الذاتية 
والشرطية بفية خلق نموذج أفضل يتجاوز عقبات 
اللحظة الاستممارية ونتودات التخلف القكري. 
فالهم الجوهري الذي شفل القاسي كان تأسيس 
الخصوصية المغربية في ظل المشترك الإسلامي 
.والإنساني. لذلك كان السؤال الذي حاول الإجابة 


عنه ليلة مسيرته التأسيسية والإصلاحية هو: 
كيف نفكر بالمجتمع المغربية ومن 
انتساءل: هل هي نوع من القوقمة الجفرافية أم 
هو تأسيس للنهضة الذاتية التي تحافظ على 
شروط الانتماء وضوابط الخصوصيةة 


٠٠6‏ - مقومات الخصوصية الوطنية؛ إن سؤال 
الهوية يجد جوابه في التثام كل دلالات ومعاتي 
وجود الإنسان المغربي. أي في البعد 
والجغرافي والحضاري 


والعرقيء 
والوعي بهذه الخصوصية انطلق الخطاب 
العلالي من وعي نقيض للطرح الاستمماري 
القائم على النظرة الدونية الازدرائية للإنسان 
المغربي والشك في قدراته الذهتية والتدييرية. 


والديني 


للشأن الوطني. فقد فرضت ظروف الحماية على 
المتظّر الفاسي الاحتماء بالعديد من مقومات 
الذات التي يمكنها الانتصار في معركة التحريرء 
وهذا انطلاقا من فكرة إثبات القدرة الوجودية 
في مقابل المهانة التي فرضها المحتل. يقول 
في ختام مشروعه الضخم «التقد الذاتي», 
«وكانت بعض الأحزاب الأجنبية تغرشر دائما 
كلمات التثبيط زاعمة أثنا لا تعرف ما نفعله في 


المغرب لو أن هذا الوطن أصبح في أيدنا وبعيدا 
كن استعياد غربيء أحبيت أن أشرف معن شن هنذا 
الشمور كافة المخلصين من أبناء قومي...وأن 


المستقل عن كل مقياس غير وطني...,!'"/. بهذ 
القناعة أسس الفاسي دفاعه عن الذات الوطنية 
عبر تحديد مقوماته التمييزية في أصول ثلاثة؛ 
جغراضي يتمثل في طبيعة الأرض وذاتي يتمثل 
في النموذج النفسي وسوسيولوجي في الحاجة 
إلى التطور. وقد أخذت هذه الأصول شرعيتها 
التنفيذية عبر الضوابط التالية. 

أ - الخصوصية الجفرافية وبثاء النموذج 
النقسي: يرتيط التموذج النفسي المقربي 
بطبيمة الأرض وهندسة الجفرافيا. يقول 
علال: .إذا نحن نظرنا للبلاد المغربية نجدها 


لا تتصل برا إلا عن طريق الصحراء الواسمة 
التي تريطها بالشرق الأوسط وبمهابط الوحي 
الإلهي في الأراضي المقدسة, ونجد سلسلة 
الجبال الأطلسية تحيط بها في شكل منطقة 
محكمة فتقويها على الثبات في كيانها المنعزل 
عما وراء البحار ولكنها في الوقت نفسه تمنحها 


والكفاح ضد كل معتد عليها بيئما تعطيها البحار 
المحدقة بها عمق المحيط وسذاجة المتوسط 
وتصل بها الأرض إلى الصحارى الكيرى التي 
تعكس عن باطنها أشعة الوحي وسعة القلب وقوة 
الإيمان»"2. فالارتباط بالأرض يزداد عمقا 
من خلال التأثير الذي تمارسه التضاريس على 
نفسية الإنسان المغربي. حيث يمنحه المحيط 
عمقا هكريا يميزها عن كل الشعوب العربية, 
والسلسلة الجبلية اتكفاء على الذات واعتزازا 
بهاء والصحراء امتدادا للثلاقي مع المشزقء 
.وهذه الإشارات الثي تضمنها الخطاب العلالي 
تبرز ههما سوسيولوجيا للملاقة الجدلية بين 
الإنسان ومحيطه الجفرافي. لكن الاعتداد 
المراهن عليه هنا هو إثبات الارتباط الروحي 
بين النموذج المشرقي والثموذج المغربي 
والرفض الدائم للنموذج الغربي اللاتيني 
للفاصل البحري بينهما؛ في حين أن الارتياط 
مع الآخر الشرقي كان بريا وممكناء وقد استئد 
الفاسي في ذلك على معطيات 
الطبيعة الأرضية المغربية لم تستطع أن تجد 
النموذج الذي يمكن أن تتحد معه إلا في المثل 
العليا التي وردت عليها عن طريق البر تستطيع 
اتتأكد ذلك بنفسك كلما راجعت التاريخ 


اريخ: :هذه 


القديم وما بعده في هذه البلاد,/"!. فالدولة 
الوحيدة التي استطاعت الاندماج في الثربة 
المغربية هي القرطاجية - لأصولها المتوسطية 
اللبنانية - التي استطاعت أن تفرس في المغاربة. 
ثقافتها !١‏ في حين أن كل الواردين من 
وراء البحار لم يستطيعوا أن يندمجوا في الذات 
المغربية التي لفظتهم عند أول فرصة. بل الأكثر 


.إن الديانة المسيجية أقت إلى المقرب 


الكن بمجرد أن اعتمدها الرومانيون 
رفضت من قبل المغاربة. «والعلة في ذلك على 
اما ذرى هو أن تموذجهم النفسي وطبيعة الأرض 
التي جاؤوا منها لم تكن متفقة مع ما اختاره 
المغارية من نموذج مشرقي ومع الطبيعة 
التي لأرضن المغرب.,1"). والقضد. الأضلي هق 
التأسيس للملاقة التاريخية بين المغرب الأقصى 
والمشرق اعتمادا على دعامات جغرافية ونفسية. 
ورفض للنموذج الغربي بكل تفاصيله الحضارية 
والثقافية التي اثبنت عليه أطروحته. فهل هو 
تأسيس لوعي نقيض للظاهرة الاستعماريةة 
يقول علال: «لقد طال أمد الاستعمار الروماني 
والبيزنطي والوندالي في البلاد ولكنه لم يستطع 
أن ينال من معنوياتها أو يقضي على شخصياتهاء 
وها هو ذا الاستعمار الفرنسي والإسبائي يزداد 
طفيانا عليئا اليوم ويحسب أنه بالإرهاب والعسف 
والكيد للعروبة وللقومية سيقضي على وجودنا 
كأمة عربية مستقلة, ولكن التاريخ سيعيد نفسه 
وسيئتهي من هذا الاستعمار كما انتهى من قبله, 
ولن يبقى من أثره إلا ما يسجله من صفحات 
اللكفاح المغربي ومن ضعف معئوي للطفيان 


الأوربيء! 


ب - القومية المغربية أو الروج الاستقلاا 
إن الوعي العلالي مرتبط في جوهره باللحظة 
الاستعمارية. لكنه لا يمني الذوبان في الذات 
المشرقية بحيث يلح على وجود مزايلة فكرية 
.وذهنية. «على أن المغرب بالرغم من ارتضائه 
الإسلام ديئا والعربية لغة ظل دائما معتدا 


وجوده الخاص ناشدا مكائه تحت شمس العروية, 


غير راض أن يكون في مؤخرة القافلة العربية 
أو بعيدا عن مركز القيادة منهاء!"". ولا يمكن 
فصل هذا الوعي التأسيسي للخصوصية عن 
الفكرة التي قامت عليها الدعوة النهضوية في 
المغرب التي آمنت بضرورة البحث عن مقومات 
التميز المقربي في شتى المجالات العلمية 
والفكرية والسياسية. وهذا ما أثمر كتاب «النبوغ 
المغربي, لعيد الله كنون الذي قال في مقدمتة: 
الما بحثت ونقبت وجدت كنوزًا عظيمة من أدب 
لا يقصر في مادته عن أدب أي قطر من الأقطار 
العربية الأخرى, ووجدت شخصيات علمية وأدبية 
الها في مجال الإنتاج والتقكير مقام رفيع؛ ولكن 
الإهمال قد عفا على ذلك كنه.... فاحتاج إلى من 


ايبعئه. 

وهذه القومية - في اعتقاد الفاسي - ليست 
وليدة الإسلام ودخول العرب إلى المقرب يل 
تجد جذورها في المرحلة ما قبل الإسلام لأنها 
مؤسسة على مقومات الجفرافيا 
موجودة منذ القديم فيما قبل الإسلام وبعده 
مبثوثة في كل الأثار المغربية التي سلمت من 
عوادي الدهر وإنك لتجد في كتب ابن جبير 


فالقومية 


وابن خلدون وفي شعر ابن هانئ متنبي المغرب 
وغيرهم من الأدلة الواضحة على تمسك 
المغربي بوطنه وحبه لبلاده وتفضيله لها حتى 
على الأوطان الشقيقة ما لا تجده في آثار أدباء 
الأمم المعاصرة لهم,! "1 

ج - حب الحرية: تقوم الذات المغربية على 
حب الحرية والانعتاق. إن المغربي مند كان يحب 
الحرية ويعشقهاء وهو لذلك يدافع عنها وييدل 


كل مجهوداته للتمتع بهاء وقد وصل حبه للحرية 
إلى أن نين كثيرا من الأنظمة ورفض الاتصال 
بالعالم الخارجي وانزوى على نقسهء!”. فهل 
.صحيح أن الإنسان المغربي يتميز عن غيره بهذه 
الصفة؟ يبقى الخطاب العلالي مشروطا بواقع 
الحماية الذي يحرك كل معطياته. حيث راح 
الفاسي يبحث في ثنايا الذات عن مقومات تثبت 
تميزها في إطار التضاد مع الآخر المستعمر لذا 
قدم تفسيرا تعليليا لصراع التحرير والاستقلال 
فاعتير تضال المغارية؛ ليس وليد اللحظة 
الاستعمارية. بل هو جزء من التركيبة البنيوية 
اللذات المغربية. ولذا فالبحث عن الحرية يجد 
أصوله في طبيعة الأرض وجغرافية المكان التي 
جملت الإنسان المغربي غير قابل للانصياع لأية 
اسلطة خارجية. «فظم تقف أمة من الأمم ولا 
شعب من الشعوب في وجه الدولة الفاتحة أو 
العناصر الأجنبية المهاجرة كمثل ما وقفته أمة 
المغرب العربي في جميع عصورهاء!"1. 

د - قيول الميدأ دون السلطة: عرف المغرب 
ديانات وتيارات فكرية قادمة من خارج حدوده. 
الكنه لم يخضع لسلطتها الروحية؛ «فقد اعتنق 
المسيحية ولكنه رفض أن يخضع للكنيسة 
الرسمية. واعتنق الإسلام ولكنه رفض أن يتب 
الخلافة المباسية. بل حتى الأموية التي كانت 
بجانيه. في الأندلس.!. وهذا يمني أن الفكر 
المغربي يقبل الأفكار الواردة عليه لكن دون 
أن تماّض علي سلطة من اأصحايها. .ومذا 


يمني أن هذه الأفكار توطن بشكل تندمج في 
نسيج النوصع المخزبي وتأحد طارمه: الحاضن 
ويستشهد في سبيل تأكيد هذه الفكرة بتاريخ 


الزوايا في المغرب. التي أثبتت استغلاليتها 
الروحية والتنظيمية عن المشرق. حيث تكون 
المشيخة في جل الأحوال بأيد مغربية وإن كان 
الولاء القلبي والسلالي يعود إلى خارج الحدود. 
- الوطنية: تعني في الطاب الفلالي 
اجتماع ثلاث مغردات تأسينية: الأرض والفكرة. 
والمثل العالي؛ فكيفما كانت الحدود الجغرافية 
التي تأرجحت بين الاتساع والضيق حسب 
العصور والدول بقي المقربي مؤمنا بالمكان 
ومعتزا بوجوده فيه ومداضما عنه. لذا إن 
»الوطنية بمعنى الدفاع عن النفس والذب عن 
الكيان والميل للحرية الفردية والاجتماعية 
اصفة من أظهر الصفات التي امتاز بها المغاربة 
في مراحل حياتهم وتجاربهم التاريخية. 


و - الخصوصية الفكرية المغربية تتميز 
الذهنية المقربية بالعديد من الات الثي تعد 
بحق.قيمة -مضاطة في التزات. الغزني: ويمكن 
الإشارة إلى أهمها وجودا في الخطاب العلالي؛ 
- العقلانية؛ لايمتقد المديد من الباحثين 
- خاصة في المشرق- أن الدكتور الجابري 
كان أول من أشار إلى عقلائية علماء المفرب 
وفلاسفته. والواقع أثنا نجد عند علال الفاسي 
ما يفيد ذلك وإن بدا على شكل إشارات. يقول 
الفاسي: «وقد استخرج صديقتا الدكتون حمر 
فروغ في رسالته عن ابن باجة بعض المعطيات 
التي قدمها المفكرون المغاربة للثقافة العربية 
وفي مقدمتها سيطرة العقل عند المغاربة وحسن 
الإنتاج والابتعار إلى جودة التنسيق والاختصار. 
وتضيف إلى ذلك أن المغارية عملوا على توحيد 


ا اتويستي ,يد سنت| 


مجتمعهم لا من جهة العقائد و لا من جهة 
الفروع فتخلصوا من الطائفيات واتصرفوا 
الدراسة الإنسان وعلاقته بالطبيعة متجنبين 
بقدر الإمكان كل الأبحاث الميتافزيقية التي لا 
يمكن للإنسان إدراكها إلا عن طريق النقل,ا 
وقد منحهم هذا النزوع المقلاني إمكانية تقبل 
المذاهب المعتمدة على المنطق والتفكير السليم 
ومحاربة الأمواء والنماذج الأسطورية, ولذلك 
قبلت التربة المراكشية الدعوة الوهابية السلفية 
القيامها على إحياء عقلانية الإسلام والرجوع إلى 
منبعه الأصلي. يقؤل؛ «يظهر أن مراكش مهيا 
أكثر من كل بلد إسلامي لقبول الحركات التي 
تطالب بالعودة للدين الصحيح والمقيدة السنية 
ويبدو أن بساطة هذه الدعوة ووضوح طابعها 
ايتفق إلى حد بعيد مع سذاجة الصوفية المغربية 
وحب الطبيعة القومية للتأكد من الأشياء,/'"! 


- مقومات المذهبية؛ لمل اختهار المفاربة 
المذهب المالكي في التشريع الفقهي لم يكن 
اصدفة تاريخية ولكن له في ثنايا الخطاب 
العلالي تفسيرا منطقيا يعود به إلى «روج 
النضالية الموجودة في الإمام مالك والمتفقة 
مع روح الكفاح الذي هو من أعظم أوصاف 
البرين,'). فضي محاضرته «نضائية الإمام 
مالك ومذهبه؛ يؤسس الفاسي لما يمكن تسميته 
بالمقومات المذهبية للذات المفربية من خلال 
ثلاثية؛ المذهب المالكي والمقيدة الأشمرية 
والتصوف الجنيدي؛ يقول: «وفد على المغرب 


في عهد الأغالبة دعاة الأشعرية فوجدوا من 
المالعية تقبلا حسنا وأخذت غناصر الوحدة 
التشريعية في التبلور في الوقت الذي كان يمهد 


والآن هل صحيح ما ذهب إليه الفاسي 
بخصوص تتونات. الذات المغزييقة وغل م1 
ذكر هومن باب الدرس أم التمجيد الاعتدادي 


بالذاتة. 
الهوية ييقى مشروطا بواقمه الإنتاجي متمثلا 
في اللحظة الاستعمارية بما تمثله من استلاب 
اللذات واحتقار لها. وبالزعامة المشرقية الفاظة 
عن الأخ الأصغر المغربي الذي يبقى دوما في 
موقع التبمية الثقافية لا الإبداعية, لذا ييقى ما 
قدمه علال محتاجا إلى إعادة نظر دون أن نقفل 
حقيقة وجود نموذج نفسي خاص مرتبط بالبيئة 
الجفرافية والعلاقات التاريخية. 


نمتقد أن قزاءة الحديث العلالي عن 


ه .7 - الإنسية المغربية: يأخذ الخطاب 
العلالي في محاضرة «الإنسية المغربية» صورة 
خطاب واقمي مماصر يستفيد من الجهاز 
المفاهيمي للحداثة الغربية والرهان على 
توطينه. فهو يختزل مدلول الإنسية في قوله؛ 
«تعبر الإنسية عن نزعتنا التي تجمل نشاطنا 
يحقق الشخصية المثائية للإنسان,!'. حيث 
يأخذ منها كونها نظرية كونية تعتبر الإنسان 
مكرما مفضلا على سائر المخلوقات بتداخل 
عناصر الجسم والروج. لذا يمكن تطبيقها على 
الإسلام فنتحدث أنئد عن الإنسية الإسلامية 
ألني تتجلى: «في تصور الإسلام للحياة ومكان 
من هذه الدنيا والعالاقة التي للانسان بها وا 
التي ترمي إليها حياة الإنسان الدنيوية والعقائد. 
والمبادئ والأفكار التي هي قوام المنهج الحضاري 
الذي يسير عليه الإنسان في علا' 


ويأسرته وبالناس وبالكون أجمع»!''. وما عرفه 
المجتمع الإسلامي من إبداعات فنية وعلمية 
وفكرية يثبت احتواءه على تراث متعدد يمكن 


معه الجدم 


اعن إنسيات متعددة ومنها الإنسية. 
المقربية. لكن ألا يذهب الفاسي بعيدا في 
اتوطين الإنسية المرتبطة في جوهرها بردة فل 
على الوضع الذي كانت تفرضه الكنيسة في أوربا 
امن ظلم وسحق الإنسان وسلبه الإرادة وتجميد 
عقله وإغلاق جميع منافذ الفكرة ولما كانت 
ردة الفعل - غالبا - في عالم الأفكار لا تؤدي إلا 
فملٍ عكسي غير ممتدل ولا منضبط؛ كذلك 
فمل الإنسية الأوربية: لم تكن اتفصالاً عن 
اقع الذي كان سبباً في سحق كرامتها فحسب؛ 
وإنما انفصالاً عن كل ما يمت إلى الدين بصلة, 


فآمنت الإنسية الحدائية بتأليه الإنسان وجمله 
محور الدرس والتبجيل. لكن الخطاب الملالي 
المشبع بالأصالة والمحاول دوما الانفتاح على 
أطروحات الغرب يقرر فهما نوعيا للاصطلاح؛ 
«أما كون الإنسان في الإنسية الغاية النهائية 
الكل شيء فهو ادعاء يجعل من البشر المخلوق 
القاني صنما ماديا وهو ما يقلب المعنى الذي 
يجب أن يكون للانسية كأداة لرفع مقام الإنسان 
وتكريمه وإعداده لخلافة الله في الأرض1"". 
انطلاقا من هذا الفهم يقرر علال أن للمغرب 
إنسيته الخاصة: «والمغرب كأمة مسلمة لها في 
جاهليتها ما يعطيها الحق بأن تطالب بإنسيتها 
قبل الإسلام التي تجلت في كفاح ملوكها للحفاظ 
على الجنس والقومية ونضالها الداثم للذين 
يحاول احتلالها. وفي هذا التعشق الكامل للحرية 
الي تل من شتينا شنت الأملزيع: وطي بحن 


تقبلها للتعاون مع فينيقية والامتزاج بهاء وفي 
بوكاس ويوجورثا وحنبل. وي القديس أوغستان 
والكاهئة. ما مهد السبيل لطارق وأمثاله من 
أبطال المقزب. المسلمين:"2. وخلال هذا 
المسار التاريخي تشكلت الإنسية المغربية 
في ارتباط بين الهوية الوطنية والتعدد الإثني 
فخرج من رحمها الإنسان المغربي المشبع بقيم 
الحضارة الإسلامية, فكائت النماذج النيرة في 
شتى صنوف المعرفة والتصوف والإبداع؛ وهذه 
الإشارة التاريخية تثبت أن الفاسي: بالرغم من 
نزوعه الوحدوي يؤمن بتعدد الهوية داخل إطار 
الوحدة. ولا يقف عند حدود الإثبات النظري. 
بل يبرذ وجهه الإصلاحي التربوي من خلال 
الدعوة إلى إدراجها في مقررات التربية والتعليم 
بمختلف المدارس الوطنية حتى تحل مكان 
الإنسية الأجنبية التي وطثت فكرنا وثتافتنا؛ 
«لذلك أصبح واجبا علينا أن نكافح بكل الوسائل 
الممكثة لإحلال الإنسية المغربية مقام الإنسية. 
الأجنبية في مدارسا العامة حتى يتسنى لأبنائنا 
أن يتعرفوا إلى بلادهم وحضاراتهم وتاريضهم 
الأدبي والفلسفي والديني,1""1. 
-١‏ النظرية المقاصدية عند علال الفاسي: 
إن اهتمام علال الفاسي بالفكر المقاصدي 
وإعادة قراءة الثراث الشاطبي ينبع من اهتمامه. 
الأساسي بزمنية وراهنية الشريمة الإسلامية. 
فمن خلال تكوينه الفقهي والشرعي حاول 
استنباط جملة من القضايا الفقهية التي توافق 
العصر ويمكنه استثمارها في التفميل الواقمي. 
ويظهر أن اهتمامه -بحكم تاريخه السياسي 
والنضالي - قد تركز في مقاصد السياسة 


الشرعية. وقد ضمن اجتهاداته في كتاب 
«مقاصد الشريعة الإسلامية ومكارمهاء الذي 
هو عبارة عن محاضرات ودروس ألقيت على 
اطلبة الحقوق. مما جملها تتوزع بين موضوعات 
كثيرة شملت الفقه والأصول والتفسير والتاريخ 
وا 


ون. حيث يقول في المقدمة مبررا هذا 
التعدد الموضوعاتي: «وقد أحببت أن يكون هذا 
الموضوع شاملا للتعريف بقسط من أصول 
.تاريخ القانون ووسائل تطوره؛ وكيف أن الشرائع 
الإنسانية كلها كانت تقصد إلى العدل فلما لم 
تبلغ مداه بحثت عنه خارج مصادرها التشريعية 
بيئما بقي الفقه الإسلامي يحقق العدالة والعدل 
بأصوله الداتية»!*'؛ والذي يبدو أن سؤال اللحظة. 
هو المحرك الأساس للبحث المقاضدي عند 
الفاسي؛ وليس بحثا فقهيا خالصا كما تعارف 
عليه أهل المقاصد؛ بل تحكمت فيه اللحظة 
الاستممارية بتبعاتها الثقافية والمقهومية. 
الذا يمكن القول إن الخطاب الفاسي قد حاول 
الإجابة عن إشكالات واقمية من خلال البحث 
في أصول الشرع الإسلامي. وبتعدد الأسثلة 
الثي كان يواجهها ويدافع فيها عن الإسلام 
افكراً وعقيدا 
مقابلات ومقارنات بين شريمة الإسلام وغيرها 
من الشرائع الأخرى السماوية والوضمية؛ إلى 
مناقشة شبهات معاصريه من المفكرين؛ إلى بيان 
ؤسائل الاجتهاد وأسباب الاختلاف بما يعين على 
معرفة أسرار الشريمة وحكّمها. إلى الحديث عن 
مصدر السيادة في الإسلام ومنهج الحكم فيه. 
مقارناً ذلك كله بأفكار الفلاسفة والمفكرين. 
ومبيناً عناصر الالتقاء 
الإنسانية ضي قيم ساء 
الإنسان وكرامته وضرورة حفظها ومراعاتها. مع 


وعت موضومات الكتاب؛ من 


اه التي تمي حن::اشترائك 


التنبيه على أن الحق لا يتم إلا بالواجب. وصولا. 
إلى تبيان سماحة الإسلام وما ترمي إليه من 
إقرار السلام بين الناس؛ ونشر الصلح والمحية 
والتعاون بين الطوائف والجماعات والده 
الكتاب هو بكل بساطة محاولة لتحيين الخطاب 


المقاصدي. فهل نجح الفاسي في ذلك؟ وما هي 
عناصر إسهام الفاني في القكر الففاصزة 
يتأسس الفكر المقاصدي عند الفاسي على 
سؤالين أساسيين: سؤال العدالة وسؤال العقل. 
ققد شرط الواقع المقربي حديث القاسي بجملة 
من الإشكالات التي احتاجت إلى أجوبة فيما 
يتعلق بسؤال الهوية الإسلامية وقدرة المنظومة 
الإسلامية على مواكبة الأسئلة المصرية. ومن 
ائلازم أن نضع في اعتبارنا أن حديث الفاسي 
مرتبط بزمن المد الشيوعي وانتصاراته 
والتبشير الذي قدمته التيارات اليسارية بمجتمع 
المدالة والعقلانية مما سيشكك في الطرج 
الإسلامي والجواب التراثي. لذلك حاول أن 
يقدم حديثا معاصرا عن المقاصد الشرعية 
وفق دراسة مقارنة مع الشرائع المختلفة وضمية 
أو إلهية؛ ويعتقد المديد من الباحثين في علم 
المقاصد أن الخطاب الفاسي لم يكن خطابا 
مقاصديا. بل تنقل في الحديث بين محاور شتى 
جملته يبتعد كثيرا عن البناء الشاطبي لعلم 
المقاصد. والواقع أن رغبة القاسي كانت محددة 
بشروط موضوعية وجاءت محاولته ثبناء خطاب 


مقاصدي حديث يثبت من خلاله أطروحته 
القائلة أن الفقه الإسلامي فقه مدني لأنه ينظم 
الشؤون المدنية والسياسية والاقتصادية للمجتمع 
:. وهو فقه روحي لآن أساسه 
فالشريعة الإسلامية لم 
تتأثر بالتشريعات الأخرى كالتشريع الرومانيء 


ولم تستمد أصولها وأحكامها من قواثين أخرى. 
ولذلك فهي أفضل القوانين لأن باستطاعة 
المسلمين العودة إليها باعتبارها قانونا له أصل 
إلهي. وتمل انقتاحا على المصرية والحداثة 
أيضاء إذ لا تناقض لدى المسلم بين أن يحتكم 
اللشريعة وأن يآخذ يما هو عصري. وهذه الفكرة 
هي محور أطروحته في دفاعه عن الشريعة 
الإسلامية وعليها بنى مقاريته لسؤائي المدل 
والعقل في الشريمة الإسلامية ٠‏ 

٠‏ - عقلانية الشريعة: 

يمرف الفاسي المقاصد: «المراد بمقاصد 
الشريعة؛ الغاية منهاء والأسرار التي وضعها 
الشارع عند كل حكم من أحكامهاء!”"!. وتبدو 
قيمة هذا التعريف وخصوصيته عندما ثقارنه 
بمجمومة من انتماريف نأغذ تموذجين 


اثنين' 
يمرفها ابن عاشور؛ «مقاصد التشريع 
العامة؛ هي المعاني والحكم الملحوظة للشارع. 
في جميع أحوال التشريع أو معظمهاء بحيث 
الا تختص ملاحظتها بالكون في نوع خاص من 
أحكام الشريعة؛ فيدخل في هذا أوصاف الشريمة. 
.وغاياتها العامة والمعاني التي لا يلو التشريع 
عن ملاحظتها ويدخل في هذا أيضا معان من 
الحكم ليست ملحوظة في سائر أنواع الأحكام 
ولكنها ملحوظة في أنواع كثيرة منهاء!" 
- وعرفها أحمد الريسوتي بقوله «إن مقاصد 
الشريعة: هي الفايات التي وضعت الشريعة لأجل 
تحقيقها لمصلحة العياد,!"" 
حيث يقتصر القاسي على عنصرين: الفاية 
بالسر الذي يؤسس لكل حكم شرعي. وهذا مبني 


على أن الشريعة في جوهرها عقلانية وموازية 
اللعقل. «وقد اعتنى العلماء بتجليتها إيمانا منهم 
بان اندم على العقل وعلى 
النظر. وإذا كان بعضهم كالرازي قد استشكل أن 
تكون أحكام الله معللة بعلة البتة كما أن أفماله 


لة الإسلامية 


كذلك. فالحقيقة أن الله لا يفعل إلا ما تقتضيه 
الحكمة المودعة في نواميسه الكونية التي جملها 
هو علة ما هي عليه؛ ولا يضر التنزيه الإلهي أن 
يكون لحكمه تعالى غاية. لأنه المدير لشؤون 
الكون. فلا بد من أن يكون التدبير على أحسن 
ما يريده هو وعلى حسب الأسس التي وضعها 
بنفسه,!'"!؛ بهذا التأصيل يقدم الفاسي لحديثه 
المقاصدي, وهذا يمني أن البحث المقاصدي 
هو بحث عقلائي عن أسرار السئن الكونية 
الثي وضعها الله عز وجل ولا ينيغي التوقف عن 
البحث تحت دعوى التنزيه لأن إرادة الله موافقة 
لأضماله الكونية. وهنذا يفسر البحث المقاصدي 
عند الفاسي الذي نافح عن عقلائية الشريعة. 
الإسلامية إذ «ليس هناك في الإسلام أصل 
ديني فوق المقل أي يستحيل في العقل تصوره. 
على عكس ما في المسيحية اليوم. كما أنه 
اليس هنالك عقل فوق الدين كما يزعمه بعض 
الممتزلة. وإثما هنالك دين مطابق للمقل وعقل 
مساعد للدين. وليس هنالك دين معارض للعلم 
وإنما هثالك علم مساعد لاكتشاف حقائق الكون 
ودلالاتها على خالقهاء!"''1. 

1 - عدالة الشريمة. 

لا ينسى علال الفاسي وظيفته الاجتماعية 
في تحليل مقاصد الشريعة الإسلامية. بل 
من خلال البحث المقاصدي يبدو الفاسي 


مهووسا بضبط أصول العدالة الإسلامية من 
خلال مقارنة التشريع الرباني بنماذج وضعية 
من الثقافة الغربية. «فالعدالة في الإسلام 
من صميم التطبيق للأحكام الشرعية وليست 
انظرية مستقلة عنهاءا””'!. ولذلك عمد الفاسي 
إلى سير أغوار الفهوم المختلفة للغدالة من 
خلال التأريخ للقانون البشري من ظهوره 
الأولي داخل دائرة الشرائع الإلهية مرورا 
بالقوائين الطبيعية وصولا إلى الفهم الإسلامي 
اليخلص إلى أن «فكرة العدالة ظهرت مستقلة 
عن مجموع الشرائع اللاتيئية والإ: أي 
مصدرا خارجا عن القانون والعرف. ويمكن أن 
نؤكد أن الشريعة الإسلامية كانت بعكس ذللده 
لأن مصدرها الوحي القرآني والسنة المحمدية. 
واجتهاد الأئمة الذي هو بذل الجهد في استنباط 
الأحكام من الكتاب والسئة بطريق المنطوق أو 
المفهوم أو القياس. فالعدالة في الإسلام من 
'صميم التطبيق للأحكام الشرعية وليست نظرية 
مستقلة متهاء!”"", وهذا يرتبط في الخطاب 
الملالي بالأصل العام لفكرة المقاصد الإسلامية 
التي تعني عمارة الأرض وحفظ نظام التعايش 
فيها واستمرار صلاحها بصلاح المستخلفين 
فيها وبقيامهم بواجبات التكليف. ولذلك ترتبط 
التكليف والتفير. «قمضدر 


المدالة بمحددين: 
العدالة الإسلامية هو إيمان المرء بأنه مكلف 
ويئشأ عنه طاعته للشريعة في أقواله وأعماله 
وتصرفاته,''"'. والمدالة هي الاستقامة على 
ره 1"7. فمناط التكليف مرتبط بواجب 
العبودية دون أن يمني 
الفرد. وهدًا هو الأصل العام و الثابت للمدالة, 
الكن لكل عصر بنياته الإجرائية التي تتغير وفق 


اذلك تقبيد حدود حرية 


شروط الزمان والمكان. «فالعدل الإسلامي لا 
يقبل التبديل وأما الآحكام |" 
بحسب الظروف والاعتبارات الزمانية والمكاتية. 
الأتها غير مقصودة الناتها وإتما يقصد متها 
الوصول التحقيق العدالة الشرعية,!*''. لكن 
هنا يطرح السؤال: ما علاقة هذا الحديث 
والتجوال في قضايا القانون وعلم الكلام بعلم 
المقاصدة يسارع الفاسي بالإجابة الواقمية 
الرجل مصلح يفكر في مستقبل الأمة وينظر لها 
ويتأصيل النظريات القانونية للمتلقين الطلبة 
من كلية الحقوق. «وإنما أطلت في هذا الموضوع 
الأبين أن مقاصد الشريعة هي المرجع الأبدي 
الاستقاء ما يتوقف عليه التشريع والقضاء في 
الفقه الإسلامي. وإنها ليست مصدرا خارجيا عن 
أ الشرع الإسلامي ولكنها من صميمه,!"'2. 


زئية فقد تتقير 


.١‏ + - أصول الفكر المقاصدي؛ تختلف 
المصادر الشرمية .عن القواثين الطبيمية 
الغربية في كونها لا تستمد قوتها من سمو 
المبادئ التي تحتوي عليها والثي تحافظ للكائن 
الإنساني على حقوقه الطبيمية: ولكنها تستمد 
قوتها من المشرع الأساس الذي هو مصدر 
الخطاب الشرعي الأصلي أي الله عز وجل الذا 
كانت المصادر الشرعية مؤسسة على ظة من 
الأصول التي ضمنها الفاسي حديثه؛ 

فطرية المقاصد الشرعية: مقياس 
المصلحة في الإسلام - عند علال الفاسي 
- هو الأخلاق القطرية. حيث يركز الفاسي 
على الذكرة القاظة إن الإسلام خلافاً للنذامي 
الغربية العصرية مثل الاشتراكية والرأسمالية 
التي تعرف المصلحة بالتقع كما تراه الأهواء 


المصلحة بالخلق المستمد من الفطرة وا" 
على آساس العمل لمرضاة مثل أعلى هو غاية 


الإنسان من الحياة ومن العمل. والأخلاق 
الفطرية التي تمارفت عليها الإنسانية مد نشأت 
هي عند الإسلام «العرظه المأمور به: كما أن 
عكسها هو ٠المنكرء‏ المنهي عنه: يقول الفاسي: 
«قمعنى كون الإسلام دين الغطرة أن الدين الذي 
يجعل أفمال الإنسان فطرية يستحق أن يعتبر بها 
إنسانا لا حيوانا. ويترتب على كون الإسلام دين 
الفطرة أن تكون التكاليف الاعتقادية والعملية 
مما يتاح للانسان تعقلها؛ لإباحة الدخول تحت 


اثانيا - تقبيد المصلحة بالمقاصد: إذا كان 
الأصل في المصالح البشرية أن تنضبط بالشرع 
وتنقاد له فقد وضع الفاسي مجموعة من القواعد. 
المنهجية لهذا الضبط وهي ثلاث قواعد؛ 
القاعدة الأولى: تحمل الضرر الخاضص 
في سييل_دفع الضرر_العام. وهي قاعدة 
تؤمن للجماعة الأولوية في كل التشريعات, 
«وهي قاعدة جليلة تبين اجتماعية الشريعة 
الإسلامية ومقاومتها للفردية المتطرفة التي 
يح للشخص أن يحقق ازدهاره الفردي ولو 
على حساب المجتمعء!”'!. ويتأسس على هذه 
القاعدة جملة من الأحكام الشرعية مثها: 
حق الدولة في التوجيه الاقتصادي إذا دعت 
إليها المصلحة مثل؛ 


تسمير البضائع وبيع 


امدخرات المتكرين وميم ينحى المشروفات. 


مفسدة. فإن_دفع المفسدة مقدم غاليا على 
استجلاب المصلحة. مثل بيع الخمر "١‏ 
مصلحة بالاتجار به وإثمها في إضاد العقل 


والإشراز بالصنحة: لذا قوجب دره مقسدة الإثم 
على جلب مصلحة النفع'"'؛ ومنه توقيف العمل 
بنص تمدد الزوجات لما فيه من ضرر وإثم 
مقارئة بالفائدة المرجوة منه. 

- القاعدة الثالثة: تختلف أحكام التصرفات 
باختلاف ما يترتب عليها من مصالح ومفاسد. 
فمثلا شرط الشارع التوقيت في عقود الإجارة 
والمساقاة والمزارعة. ولو وقع التوقيت في 
النكاح لأفسده لمثافاته مقتصويرا"'1. 

- القاعدة الرابمة: أمر الإرشاد في تحقيق 
المقاصد: يرى الفاسي أن الشزيمة تسلك 
طرقاً كثيرة لتحقيق ‏ متاصدهاء مرة بالمئع 
والإيجاب الصريحين ومرة بالتدرج في 
التشريع حتى اكتماله في حياة الرسول ي#. 
ومرة بتنفيذ الحكم في بعض صوره والتسامح 
في الصور الأخرى مع إعطاء الأمر عن طريق 
الإرشاد باستكماله إذا تمت أسباب استكماله 
الشرعية وهذا ما يدعوه ,أمر 
ويمثل لذلك الأمر بتحريم الخمر في الآية؛ 
«إنما يريد الشيطان أن يوقع بينكم العداوة 
والبفضاء في الخمر والميسر ويصدكم عن 
ذكر ائله وعن الصلاة,!'), شدل هذا على أن 


إزشاد, 


قصد الشارع هو الابتعاد عن كل ما يحدث 
المداوة والبغضاء ويصد عن ذكر الله وعن 
الصلاة وهذا أمر إرشاد. ويضرب على أمر 
الإرشاد مثلاً بإباحة الإسلام المؤقتة للرق 
وكثرة الأحكام التي تدل على رغبة الإسلام 


1 أفاق الثقافة والترا 


في السير في طريق إلغائه. 

ثالثا - المقاصد الكيرى للشريعة الإسلا. 
دأب الأصوليون على تركيز المقاصد الرئيسة 
اللشريعة الإسلامية في خمس مصالح أو ما 
اصطلح عليه بالضروريات الخمس وهي؛ حفظ 
الدين والنفس والنسل والعقل والمال؛ وقد اعتير 
علال أن حفظ هذه الضروريات هو النظام 
الداخلي للأمة الإسلامية أي أنه لا يسمع 


بآي تغيير أو تشريع إذا تم انتهاك أحد هذه 
الضروريات وكل قانون يمس بها يكون لاغيا في 
دولة الإسلام. 
خاتمة: ماذا تبقى من علال؟ إرث بدون 
ورثة 

وفي ختام هذه الجولة في مشروع علال 
الفاسي نسائل أنفسنا. 

ماذا تبقى من الثراث العلالية وأين مشروع. 
علال من الواقع المفربي؟ 

القداماث غلال وهي نفسة شي من الوظنء 
بل في نفسه حسرة على هذا الوطن. فقد نظر 
اللحظة الاستقلالية. وبنى وشيد أصول النخبة 
الفكرية: ووضع المشاريع الاجتماعية حتى في 
أدق التفاصيل المملة: وناقش الأفكار الواشدة 
مؤسسا للفكر المقربي الصالح... لكنه فوج 
بقصوره تتهاوى واحدا تلو الآخر. حتى عبر 
الدكتور التتائي علي تنه +157 ميوننفني الم 
انا المباذرة»9""7 


أعترف لك بأنة إنه 


صريح عن خيبات الأمل المتعددة التي 
عايشها غلال وجملت' خطابه: الإضلاعي 
مستيمدا :من كل مواقع. القواز: قانسزب اندي 


عول عليه في مرحلة ما يعد الاستقلال أتقسم. 
افزملاء الكفاح غدوا خصوما يحاصرونه في كل 
مكان. والاستعمار الذي كافح من آجل إخراجه 


عاد من النافذة تحت ألوان أخرى: في الإدار: 
والاقتصاد والحكم... والشباب الذي طالما 
خاطبه من أجل النهوض يأعياء الوطن تولى 
عنه واختار اللون الآحمر القادم من الشرق 
الأقصى.. والأتباع الذين الازالوا يحافظون 
على ذكراء رفوه إلى مستوى التقديس حتى 
عسر فهمه وجملوه شعارا يتفنون به في ترائيم 
اللقاءات الحزبية ولم يصلوا إلى كنه الخطاب 
الملالي. 


فهل أخطأ علال في قرا 


اقع؟ أم أن 


١‏ - هو مهمس حزب الانتقلال أن اكيز الأحزات 
المدربية وها نشأة . ولذك يعثيز رسميا الزعيم 
الروحي للحزب وتعد كتاباته مدوئات أساسية مواقت 
الحزب السياسية اليد يولوجية. 

؟ - علال الفاسيالنقد التي 
الثائية. مليمة كريماديس - تلوان 

؟- ولد علال اقناسي في من المصزم اا الموفق 
* من يخاير ©161م في مديئة فاس. ونشأ في بيت 
علم ودين فاه السيد عيد الواحد. كان يشتتل 
بالعريس في جاسمة القروين. و 
المقرب وعمل بالتضاء لمدة سئوات. ومنتيً. وكاك 


ان من كيار علماء. 


كان أجداده من العلماء والقضاة. وانتحق علال 
انفاسي وهو دون السادسة من أعمره بلكب حيث 
حفظ القرأن الكريم وتملم ميادئ القراءة والكتابة, ثم 
التحق بعد ذلك بإحدى المدارس الابتدائية الحرة التي 
أنشأها زعماء الحركة الوطنية في ظاس. ثم اثتقل بعد 
ذلك إلى جاممة القرويين حيث نال شهادة العالمية من 
جاممة القرويين ستة (1561ه-1177م) ولم يتجاوز 


القاطرة هي التي زاغت عن جادة الصوابة أم 
هل التاريخ الذي لازال لم يعترف برجل من زمن 
المباقرة والقطاحلة. 

الجواب صعب... لكن الأكيد أن الخطاب 
العلالي قد فقد روثقه الإصلاحي عندما غدا 
علال رمزا التيار سياسي حاصره بالتبجيل 
الشعاراتي واستفلال اسمه في البحث عن هوية. 
ضائمة. وحاربه خصومه بكافة الأشكال الدعائية 
كرمز للخيانة والسلطوية والرجعية: وبين الحدين 
ضاع علال وضاع معه الإرث الغلالي قرحم الله 
علالا تموذجا لمالم قرأ المصر بفقه الأمة وفرأ. 
التاريخ قراءة معاصرة وقفت عنده ولم تتجاوزه 


إلى التحقق الفعلي. 


عمره الثانية والمشرين. وقد أجيز من قبل والده وعمه. 
الفقيه عبد الله الناسي وشيخيه الملامتين أبي شعيب. 
الدكالي ومحمد بن جعفر الكثائي إجازة رواية كثابية. 
ويزتبط بروز نجم علال الفاسي ‏ في سماء التنضال 
الوطني بإصدار الظهير البريري من خلال إلقاء. 
الخطب والدروس حيث يرز كططيب مقوه وسياسي 
محتك. مما دقع المستممر إلى اعتقالة هو والعديد 
من رفاقه مما أشعل ثار المظاهرات المحتجة على هذة. 
السياسة. ولم يجد الحاكم الفرئسي بدا من الإفراج 
عن علال الفاسي والتضلي عن الإجراءات التي أغلنت 
وبعد خروج علال الفاسي من السجن يدأ رحلة جديدة. 
التوعية الناس بإلقاء الددوس والمحاضراث التي تتقاول. 
سيرة التبي صلى الله عليه وسلم. مقارنا بين حالة 
المسلمين الأوائل وواقع اخوائهم المماصر. وقد جنذيت. 
هذه الدروس اعتمام المقارية من الرجال والنساء. ولم. 
يكتف بهذا فا 


انخبة من زملاثه وأوفدهم إلى شتى. 
القرى تنشر الومي والأقكار الصحيحة وتأجيج الشموز 


الوطني. ووققت الإدارة الفرئسية من هنذا النشائظ 
المرفور موققا عدائيا. ورأت في هذم المحاضرات 
امظامرات سياسية قومية: قحاولت منمها بكل السيل. 
ولع تجد وسيلة إلى ذلك سوى القيض على علال 
انفسه ونفيه إلى خارج البلاد؛ ويعد أن أصدر المحتل 
الفرنسي قرارا باعتقال علال القاسي حمل في (54 
من شمبان 1807هاه ؟ من تومير 159م) في طائرة 
خاصة إلى منفاه بالجابون. وكانت مستعمرة فرئسية. 
افي إفريقيا الاستوائية. وظل في منفاد تيع سنوات. 
ولم يعد إلى وطله إلا في سقة (55 هه 15كام) 
ليواصل أداء دوره النامض, وكانت البلاد تحت رعاية. 
سلطا وطني هو السلطان محمد الخامس, الذي شا 
أن يواجه الاحثلال فأعلن استقلال البلاة. لكن إقامته. 
الم تطل فسافر إلى فرئساء وكتب في الصحف هنائك. 
داعيا إلى استقلال بلاده. ثم غادر فرنسا وزار عدا 
من البلاد المربية: ثم أنقى عصاه في القاهمرة التي 
أحسنت استقباله, ول مقيما بها حثى ثال المقرب 
استقلاله! عاد إلى بلاده سثة (1090همه 1000م) 
بعد ثيل المقرب استقلاله سئة (80 اهمه 06كام) 
ورجوع الملك محمد الخامس. عاد علال الفاسي إلى 
وطله بعد خياب عشر سلوات قضاها في القاهرة. 
وعاوذ نشاطه القديم فثولى رئاسة حزب الاستقلال 
الذي أنشئ من قبل, واختير عضوا رئيسيا في مجلس 
الدستور لوشع دسثور البلاد. ثم اثتخب رئيس له. 
وقدم مشروع القائون الأساسي:وشارك في وضع الأسس 
الأولى الدستور سفة ؟187م, ودخل الانتضايات التي 
أجزيت سلة (1585ه1157م) ودخل الوذارة: وإلية 
يرجع الفضل في إنشاء مشروع وزارة للدولة مكلفة 
بالشؤون الإسلامية, وإلى جائب نالك اتخب عشوا 
مراسلا في مجمع اللفة المربية بدمشق: ومجمع الثفة 
المربية بالقاهرة. ووافته المنية في بوغارست عاصمة. 
رومانها. يوم الإثقين (؟ من ربيع الأخر ٠174‏ 
من مايو 1094م) 

4 - علال الفاسي؛ الوطنية والهوية المفربية: عثمان 
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١‏ - علال الفاشي: ممركة اليوم والقد؛ صن 16 .ل ؟. ماي 
٠4‏ مطيمة الرسالة. الرياط 

- الثقد الذاتي ص 44 

7 نفسه؛ الطائمة 

02200 

1د تقسه 1 

76 - ممركة اليم والقداض 94 

1 - علال الفاسي؛ متهج الاستقلالية: ضرعل ؟: ماي 
4 مطيعة الرسالة. الرياط 

- يمكن الحديث عن جيلين من المصلحين السلقيين 
المفارية 
أ جيل الروا الأسافذة أبو شعيب الدكاتي ومحمد 
بلعربي العلوي ومحمد بلحسن الحجوي ومحمد المدثي 
الحسني ومحمد بن عبد السلام السائع وأبوعيد الله 
السليماتي وأحمد بن مخدد الصبيحي وميد السلا 
بنونة: في إطار هلاه الحركية المامة. أخذت الحركة 
الإصلاحية بالمقرب. في مرة أولى, شكلا صارما 
في كتابات ودروس الشيخ الدكالي (ث. 1857) الذي 
حاول تجديد جاممة القرويين يقاس ولنب دوزا هاما 
هي تجديد مواقف المفارية. الأمر الذي جمله يلب بد 


«متمد] عبدة تقر التربي. 


اب: جيل التايمين أو التلامذة: علال القاسي ومحمد 
ابن الحسن الوزاني والمكي الناصري ومحمد اليمشي 


ومحمد القري ومحمد داود ومحمد غازي. 
- منهج الاستقلائية: علال القاسي. صراعط ؟ ماي 
4 .مطيعة الرسالة.الرياط 
(السلقية إشكالية المقهوم. 
والممارسة) . ندوة الحركة السلنية في المقرب المربي. 
مطلبوعات جمعية المحيط الثقافية. أصيلة. المقرب. 
محمد السوسي؛ العقيدة والشريمة في نضال الزعيم 
علال الفاسي.. علال الفاسي يتبوع فكري متجده: 
اص”14. مليمة الممارف الجديدة. الرياظ 


6 - مسمدا الكتاتي 


؟- دفاع عن الشريمةيسكية 

*- عثمان أشقرا: علال القاسي الوطنية والهوية المقربية؛ 
ص :4 الليعة الأولى 07:؟. اتصالات سبو 

- مقاصد الشريمة الإسلامية ومكارمها: ص 78 


6 - الثقد الذاتي س 884 


54 - عيد الكريم غلاب؛ البمد الاجتماعي في ذكر لال 
الفاسي؛ 14 علال الفاسي ينبوع فكري متجدد. مطيمة. 
المعرظة الجديدة: الرباظ 

- حسن أوريد؛ علا الفاسي هذا المماصر: ص 114 
علال الفاسي ينبوع فكري متجدد. ممليمة الممرة. 
الجديدة. الرباط 

4 - الققد اللذاتي . صر يقار 


+1 - ممركة اليوم والقد 71 


+ - روجيه جارودي: البديل» تحقيق: جورج طرابيش. 
التاشر: بخ النشربعمهة 


16 - علال القاسي: بديل اليديل: من .٠١‏ مطبوعات 


الجممية المقربية للتضامن الإسلامي. ذار الكتاي. 
البيضاء 


+4 - ممركة اليوم والفد. نهر 


2 - التقد الذاتي 7-1 


نقد الذاتية صرا !7 

» - المصطنى شباك:الأطروحات الثليمية في الشركة 
الإصلاحية بالمغرب تموذج علال الفاسي؛ اترجمة 
محمد أسليم 

48 - الحركات الاستقلالية: صرة: 4 

01 - النشد التي صراا9 

07 - نفسها صفا". 

:7- ممركة ايوم والقد صن :01 

5 - علال الفاسي؛ الإنسية المفربية ص" . سلسلة الجاد 
الأكبر؟1) - مطيعة الرسالة - الرياط 

7 النقد الالتياض :00 

17 تسهد كا 


0ك 
0 


8 - النقد الذاتي؛ ص90 
7 - نقسهد سام 


4 تفسهاص 76 

7- تقسعاض هه 

8 - الحركات الاستقلالية: ص: دل» في المقدمة. 

6- نفسها المقدمة صل؛ اله 

+4 - عبد الله كنون؛ - النبوع المقربي في الأدب المربي: 
ص» الثاشر: دار الكتاب اللبنائي - ييروت الطبعة, 
الثاتية: الستةر 1541-1431 

الحركات الاستقلالية: نفسه: ص ل 

7 - النقد الذاتية صرامة 

7 الحركات الاستقلالية: ص' (و). 

- النقد الذائتيا ص صرانة 

6 الحركات الاستقلالية: المقدمة ص (ه). 

1 - علال الفاسي؛ مهمة علماء الإسلام صن "1: سلسلة. 
الجهاد الأكبر (17). مطيعة الرسائة. الرياط 

الحركات الاستقلالية, ص 158 

- سلال الفاسي؛ تضالية الإمام مالك ومشفية 
اص ؟ساسلة الجهاد الأكبر (19) مطيمة الرسالة. 
الرياط) 

ل نفسه صن؟. 

٠:‏ - علال الفاسي: الإنسية المغربية؛ ص": سلسلة الجهاد. 
الأكبر(؟1). مطيمة الرسالة. الريااث. 


- أشقرا عثمان؛ علال الفاسي الوطنية والهوية 

المفربية.الطبعة الأول .٠٠:7‏ اتصالات سبو 

- أوريد حسن:علال الفاسي هذا المفاصر - علال الفانسي 
ينبوع فكري متجدد. مطبغة الممرف الجديذة. اباط 

؟- ابن عاشور الطاهر: منتاصد الشريمة الإسلامية تحقيق 

محمد الظاهر الميساوي. 

جارودي زوجيه: البديل: تحقيق: جورج طراييشي. 

الفاشر: دار الأداب تاريخ الفشر ه91 


آفاق الثقافة والترا 


86 - علال الفاسي: مقاصد الث 
ومكازمها.ص».الطيمة الشامسة. دار الغرب الإسلامي 


/نه - الطاهر بن عاشور؛ مقاصد الشريعة الإسلامية 
تحقيق محمد الطاهر الميساوي ص 71١‏ 

9 - أحمد الريسوني نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبي 
- المؤمسسة الجاممية للدراسات والنشز!195 

- علال الفاسي: مقاصد الشريعة الإسلامية ومكارمها. 

- تقسه: مياه 

7 > نقسها صرةة. 

فرص 141 

070 

1 الماشدة الى 


117 - (جريدة الرايقع 4ل 4ا؟ا اه 


- الريسوني أحمد: نظرية المقاضد نعند الإمام الشاطبي: 
- المؤسة الجاممية للدراسات والنشر.1945 

7- السوسي محمد؛ المقيدة والشريمة في تضال الزعيم 
علال الفاسي. علال الفاسي ينبوع قكري متجده. 
مطيمة المعارف الجديدة: الرباط. 

8 - شباك المصطلفى؛ الأطروحات التعليمية في الحركة. 
الإصلاحية بالمغرب نموذج علال الفاسي؛ - ترجمة؛ 
امد امايج 


- غلاب عيد الكريم:البمد الاجتماعي في فكر علان 
الفاسي - علال الفاسي يشبوع فكري متجدد. مطيمة 

المغرف الجديدة- الرياط. 

- الفاسي علال: الحركات الاستقلائية في المقرب 

العربي مطبعة الرسائة - الرياط. 


١‏ - الفاسي علال؛ الإنسية المغربية صن”1. سلسلة الجاد. 
الأكبر(؟1) - مطيعة الرسائة - الريامط. 

١‏ - الفاسي علا بديل البديل. مطيومات الجممية 
المقربية للتضامن الإسلامي: دار الكتاب. البيضاء. 
؟1 - الفاسي علال: مهمة علماء الإسلام. سلسلة الجهاد 

الأكبر (17). مطبعة الرساثة. الريامط. 


- الفاسي علال: نضائية الإمام مالك ومتعيه. سلسلة 
الجهاد الأكبرة١)‏ مطيعة الرسالة. الرباط 

٠‏ - القاسي علال: - الإنسية المقربية..سلسلة الجهاد 
الأكبرل؟1). مطيمة الرسائة. الرباط. 

- الفاسي علال: - مقاصد الشريمة الإسلامية ومكارمها. 
الطبغة الخامسة. دار القرب الإسلامي ؟144. 

0 - الفاسي علالالنقد الذاتي الطيمة. الثائية. 
مطبعةكريماديس - تطوان. 


1 - القاسي علال الوطنية والهوية المفربية: عثمان 
- أشقرا. الطبعة الآولى 7-:. اتصالات سيو. 

- الفاسي علال: معركة اليوم والفد. ل : ماني 1944. 
مطبعة الرسالة: الرباط. 

الفاسي علا منهج الاستقلائية. طبعة 7. ماي 

الرسائة. الرياط. 

١‏ - الفاسي علال: مقاصد الشريمة الإسلامية ومكارمها 
الطبعة رقمه. سنة النشر؟19: , الناشر: دار القرب. 
الإسلامي. 


1486 مطيعة 


7 - الكتاتي محمد (السلفية إشكالية المتهوم. 
والممارسة): ثدوة الحركة السلنية في المقرب المربي. 
مطبوعات جممية المحيط الثقافية. أصيلة. المقرب. 
5-5 

؟ - كثون عبد الله؛ التبوع المفربي في الأب العربي 

الناشر: داز الكتاب اللبناني - بيروت الظبمة؛ الثاني 
الستق 1541-1531 
لل 0ك 
.جياه اا امام 


أفاق الثقافة والترلة 


تطوو النقود 


القمان يونس انون حاج حمو 
الموصل - العراق 


ولوق 


ومن أل الكثاب مَنْ إن تَأْمنْهُ بهنطار يوذ 
إلأما دمت عَليْه فآِمًا». 


اليك وَمِنْهُم منْ إن تَأمْنْهُ بديئار لأ يود إنيِفَ 


(الأية 6 سورة آل عمران). 


(قال قائلُ سُنهُمْ كم لبتم قالوا فبثنا يما أو بَعْضَ يُوْم الوا ربكم هلم بما لبتم فابعنوا 


َحَدَكُم بِوَرِقكُمْ هده إلى الْمَدِيئَة هلي 


مقدمة البحث 

يمكن القول بأن المسائل المتملقة بالنقود لا 
حدود الها: وإذا قيل بأن النحوي يموت وفي نفسه 
تى» فإئه يصع أن كل بحث في النقود 


اشيء 
لايشرع منه. 

خيلا حط علد اقيامن دخل القيزة أو متجبوع نا 
يملكه أو الدخل القومي أو الناتج القومي أو معدل 
الفرد يعرض كل ذلك بالوحدات النقدية. وعند 
تهيئة ميزائية الدولة تبين نفقاتها وإيراداتها 
السنوية بأرقام من النقود. وإن المبادل بين 
السلع والخدمات التي يرقب المززة في الول 
عليها تسهل باستخدام الن 


ةيميت داتم| 


٠‏ ومن يقوم 


بها أَْى طَمَامًا يتم برذقٍ مله 


(الآية 1 - سورة الكيف ). 


بتنليم أي مشروع يجد إدارته تسهل كثيراً 
باستعمال النقود في الحصول على مسظزمات 
المشروع. 

أهمية البحثه 


كما أن النقود ترتبط بها مسائل كثيرة وعلى 
سبيل المثال لا الحصر, التضخم. .حالة السوق, 
وغير ذلك من المسائل الثي شرحها يستلزم البحث 
انا عن هدافنا من هذا البحث حيث 


في مواضيع 
إن البشرية مرت بمراحل من حيث استعمالها 
اللنقود حتى وصلت إلى ما هوعليه اليوم: ولكن قبل 
التكلم عن هذه المراحل لا بد من تعريف النقود وما 
هي وظائفها ومميزاتها. 


مشكلة البحث 

تتجلى مشكلة البحث في تحديد الإطار 
المفهومي للنقود والتعطور التاريخي الذي مرت به. 
التقود. 
افرضية البحث 

إن الفرضية الرئيسية للبحث تتمثل في ضبابية 
المفاهيم المتعلقة بالنقود لدى الأفراد وان هناك 
العديد من البدائل التي يمكن استخدامها في 
التطور المقهومي للفرد. 
منهج البحث 

اعتمد البحث على الجائب الوصفي التحليلي 
النظري للتطور التاريخي للنقود بالاعثماد على 
مجموعة من المصادر الملمية. 
تعريف النقود 
النقد في اللغة والاصطلاح» 

النقد لغة: خلاف النسيثة. والنقد والتتقاد؛ 
اتتميز الدراهم وإخراج الزيف منها. وثقيد جيد 
.ونقود جياد. وتنوقد الورق ونقده إياها نقدً: أعطاه 
فانتقدها أي قبضها. 
النقد في اصطلاح الفقهاء ٠‏ 

أطلق النقد على جميع ما تتعامل به الشموب 
من دنانير ذعبية ودراهم فضية. فقد عرف الفراء 
النقد: »هو من خائص العين والورق» (الذهب 
والفضة): ومفهوم الذهب مأخؤذ من التهاب. 
والفضة مأخوذة من أنقض الشيه: تفرق. وهذا 
الاشتقاق يشعر بزوالهما وعدم ثبوتهما كما هو 
مشاهد فإنهما معدان يأصل الخلقة لآداء وظيقة 
الثمنية في هذا الكون وبهما تحدد قيم الأشياء من 
السلع والخدمات ويضاف لذلك أنهما آداة للتيادل. 


فيقول ابن قدامة: الأثمان هي الذهب والفضة. 
والإثمان هي قيم الأموال ورأس مال التجارات, 
وبهذا تحصل المضاربة والشركة. وهي مخلوقة 
الذلك. فكانت بأصل خلقتها كما التجارة. 

ويقول التيسابوري وانما كان الذهب والفضة 
محبوبين لأنهما جملا ثمن جميع الأشياء فمالكهما 
كمالك لجميع الأشياء. 

ومن هذا الاستعراض يشير المعنى اللفوي 
اللذهب والفضة إلى صفة أساسية في وظيفتهما 
النقدية وهي سرعة الحركة والإنفاق وعدم الركود. 
كما يشير القكر الاقتصادي للفقهاء إلى أن النقدين 
(الذهب والفضة). يؤديان وظيفة الثمنية وهي 
أصل الخلقة لأن تكون ثمنا في هذا الكون أي 
بهما تحدد الأشياء وأنهما أداة للتبادل. 


أما النقد عند الاقتصاديين فهو أي شيء يتمتع 
بقبول عام كوسيط للمبادلة بلا تردد أو استفهام 
ومقياس ثابت للقيمة تقاس به قيم الأشياء الأخرى 
«دخار». ومن هنا تختلف النقود عن العملة, 


فالعملة الورقية لا تستممل إلا في البلد الذي يخضع 
اللقانون الذي أوجدها وحدد قيمتها على عكس الن 
من ((الذهب والفضة) ) فإن قيمتها واحدة في كل 
مكان. ويذلك يقبل تداولها في البلاد المتقدمة. 


ومن جهة أخرى ليس للمملة الورقية قيمة تجارية. 
في ذاتها. لأنها تقوم على أداة المشرع: فإذا أبطلها 
انون) ) فلا تبقى في يد صاحبها إلا 
لا قيمة لهاء على عكس النقدين فإن 
اتجارية. فإذا أبطل القانون الممدن 


يبقى في يده قيمة النقدين ((الذهب والفضة)). 
فالنقد عند الاقتصاديين له ميزتان. 

١‏ - له قيمة ذاتية فيرغب الناس باقتائه: 

” - وسيط عام للتبادل من دون استفهام أو 
تردد وهاتان الميزتان لا توجدان إلا في 
الذهب والفضة, أما المملة الورقية فليس 
الها قيمة ذاتية. بل لها قوى إبراء محدودة 
اضمن الدولة المصدرة لها وليست وسيطاً 
عاماً للتبادل فلا يمكن استعمال العملة 
الورقية المراقية في فرنسا ما لم تتحول إلى 
عملة فرئسية. 

الميزات المطلوبة في النقود, 

١‏ - القبول: الشيء الذي يتخذ تقوداً في 
المجتمع يجب أن يحضى بالقبول لدى 
الأفراد عند المبادلة أو إيفاء الديون, وهذا 
القبول أساسه الثقة بالنقود. 

؟ - سهولة الحمل والثقل: الشيء الذي يتهذ 
القوداً في المجتمع يجب أن يتميز بصفر 
الحجم وخفة الوزن وقيمته الكبيرة. 

؟ - سهولة التشخيص: الشيء الذي يتطد 
انقوداً يجب أن يكون له بعض الأوصاف الني 
يمكن تميزها وتشخيصها بسهولة مثل اللون 
. الحجم. النقوش. الرموز. الكتابة. الرنين 
أوأية صفة تفيد في هذا المجال. 


الشبية الذي بهد تقودا يجتب 
ا من وزنه عند الاحتفاظ به 
الإنفاقه في المستقبل أو عند انتقاله من يد 
إل بيده 


© - قار 


الانقسام؛ الشيء الذي يتضد تقوناً 


أن يكون له قابلية الانقسام إلى 
3 امن طبيعة المعاملات 
الاقتصادية أن تشتمل على مبادلات كبيرة 
وصغيرة. 


3 - كفاية المقدار: يجب أن يتوضر المقدار 
الكافي من المادة التي تستممل تقوداً 
التسهيل المعاملات الاقتصادية لأن نقصها 
يعرقل «الأعمال الاقتصادية.. التجارية 
الصناعية.. 

- ثبات القيمة- يجب أن تكون النقود ذات 
افوة شرائية قريبة إلى الثبات ويراد بالثبات. 
هنا ثبات القوة الشرائية للنقود وإن تفير 
الزمان. وإلا تحدث تفيرات خطيرة بين 
مختلف الطبقات الاقتصادية. 

وظائف النقود: 

يراد بوظائف النقود. الخدمات التي تؤديها 

في المجتمع وهذه الخدمات يمكن تصنيفها إلى 

ما يلي 

أولاً ؛ وظائف رئيسية وتشمل؛ 

| وسيلة للمبادلة: فالنقود تدقع للحصول‎ - ٠ 
على السلع والخدمات ولكن في الحقيقة‎ 
فإن المبادلات تجري في حقيقتها بين القيم‎ 
المختلفة, (السلع والخدمات)؛ وأما النقود‎ 
فهي غطاء للقيمة.‎ 

١‏ - مقياس للقيمة: قد استلزمت الميادلات بين 
الناس ظهور مقياس للقيمة يسهل عملية 
المبادلة ويحظى بمواطقة عامة. ولكون النقود 
مستعملة تاذل ومقيولة بصوزة غائة فهي 


ثانيا: وظائف ثانوية وتشمل: 
١‏ - النقود أداة لخزن القيمة: يمكن أن يحتفظ 
بالنقود لآية مدة مرغ اخزن القيمة 
أو القوة الشرا 


بة إلى حين الحاجة إليها. 
وبمعنى آخر أن النقود يمكن أن تحول 
بسرعة وسهولة إلى أية سلعة أو خدمة وفي 
أي وفت ولهذا توصف بالسيولة الفريدة. 


٠‏ - النقود وسيلة للأداء المؤجل: استخدام 
النقود كوسيلة للدفع المؤجل قد سهل 
المبادلات كثيراً. وهذا النوع من المبادلات 
أو البيع بالائتمان. والسلع لا يقتصر 
استيدالها بدظع النقود فوراً أي البيع نقد 
بل يمكن مبادلة السلع مقابل الوعد بدفع 
النقود في المستقيل. 

- النقود وسيلة في الاقتراض والإقراض؛ 

النقود بمزايا عديدة تجملها أكثر 

ملائمة من غيرها للقيام بهذه الوظيغة. 

افقد أنشثت مؤسسات كثيرة جداً للتعامل 

باقتراض النقود وإقراضها. 


4 - النقود وسيلة التبرثة الذمة: إذا أخل 
الفرد بأحد التزاماته أو تصرف بشكل 
أضر الآخرين في سمعتهم أو أشخاصهم 


أو أموالهم؛ فإن ذمته شفولة ولا 
أو أموالهم. فإن مشفولة وا 


إلا بدفع تعويض يقدر بالنقود. 
فالنقود قد أصبحت الوسيلة المألوقة 
المؤاخذة المخل أو المتجاوز على غيره 
أو اتمرتف ليمش السقاففات ومذه 
المؤاخذة التقدية سبيل إلى تبرثة الذمة 


.وترضية اقطرف الآخر. 


التطور النقدي 

منقديم الزمانقد استعمل الناس أنواعاً مختلفة. 
من السلع كمقياس للقيمة ووسائل للمبادلات وأن هذه 
السلع كانت تختلف باختلاف المناطق واختلاف 
المرحلة الحضارية: قفي المناطق الحارة استعملت 
أدوات الزيتة لأغراض النقود «الأصداف. والفيروز. 
ويعض أجزاء الحيوانات كأثياب الفيل ومخالب 
النمر. وفي المناطق الباردة استخدمت لأغراض 
النقود المواد التي كانت تحظى بالقبول العام. كجلود 
الحيوانات أو فراثها. وفي مرحلة الرعي استخدمت 
الماشية والأغنام لقياس القيمة. وفي المجتممات 
الزراعية استخدم الشاي والتبغ والقمح والذرة. 
والسكر والأرز لأغراض النقود. 


ولما اكتشف الإنسان المعادن وعرف بعض 
خصائصها؛ استخدمها للأغراض اللقدية. وأول 
هذه المعادن الفضة والذهب لما يتميزان به على 
بقية المعادن. 

ويعد أن تطورت النقود بعد ظهور المسكوكات 
الفضية والذهبية ظهرت الأوراق النقدية حيث 
كانت الأوراق النقدية في بدايتها عبارة عن وصل 
(سند قبض) يمثل إيداع قدر من النقود الذهبية أو 
الفضية لدى شخص مؤتمن. ثم صار ذلك الوصل 
أداة للتداول كالنقود بسبب ملاثمته وذلك بتظهيره. 
(أي ينقل ملكيته إلى شخص آخر). ثم صارت 
الوصولات تُهِياً مقدماً ويفثات مختلفة وتحمل اسم 
المصدر لها 


وقبل أن تحل النقود الوزقية محل المسكوكات 
الذهبية والقضية ظهرت مرحلة أخرى وهي 
استعمال الشيكات في مقابل الودائع المصرفية 
كأداة للدفع بين الأفراد والمؤسساء 


جوصكدكصسسطُم 


أخيراً .تمد النقود الإلكتروثية واحدة من 
الابتكارات التي أفرزها التطور التكنولوجي أما 
المراحل التي مرت بها النقود فهي: 
مرحلة الاكتفاء الذاتي؛ بدأ الإنسان 
حياته على وجه الأرض معتمداً على قطرته في 
الحصول على حاجاته وحاجات أسرته التي يعولها. 
وشهدت البشرية أول شكل من أشكال التعاون وهو 
التعاون الأسري. 


بدأت الأسرة الصغيرة تتوسع وتأخذ شكل 
القبيلة :وكانت مطالب العياة بسيطة ومحدودة 
الذلك كانت القبيلة تستهلك ما تنتجه لقلة حاجاتها 
الثي تريد إشباعها. 

اثانيا- مرحلة الاقتصاد الطبيمي (( نظام 
المقايضة) ): وهي مرحلة تبادل السلع والخدمات 
بعضها ببعض مباشرة؛ عندما لم تكن النقود 
ممروفة. 

إن هذه المرحلة افتراضية. وهي إن كانت 
موجودة مع سابقتها من حيث الواقع؛ فيعني أن 
البشرية لم تخترع النقود بعد. 

وقد ظظلهر في نظام المقايضة عدد ‏ من 
الصموبات نتيجة تطور الحياة الاقتصادية وازدياد 
الانتاج وتنوع السلع وهي. 

أ - مشكلة تحقيق التوافق المزدوج للرغبات 


اب - عدم صلاح نظام المقايضة لاختزان 
القيم 

- صعوية تجزثة عدة أنواع من السلع 

اك - صعونة مغرظة نسب مبادلة السلع بيضها 


تو يتتيد تت ستع| 


إن هذه الميوب في نظام المقايضة مهدت 
السبيل لظهور النقود. 

ثائً- مرحلة الاقتضاد النقديه بعد معاثاة 
الإنسان من نظام المقايضة؛ بدأ يبحث عن وسيلة 
نافمة يتم بواسطتها تبادل السلع والخدمات وتقدر 
بها الأشياء ويسهل بها التمامل. فكاثت النقود 
الحل الذي وجده الناس ملاذا من مساوئ نظام 
قود بالمديد من التزاحل نخد 
وصلت إلى الصورة التي هي عليها الآن. وظيما يلي 
أستغرظن تطر اللقد الي هذه اتمرحكة. 
١‏ - النقود السلعية 

ظلهر أول شكل من أشكال النقود في شكل سلع 
مقبولة تمازف الإنسان على استخدامها كوسيط 
في عملية التبادل. ولقد استخدم الإنسان أثواعاً 
لاحصر لها من السلع كوسيط للقيمة ومقياس لها 
فاستخدم الإغريق الماشية كنقود. وتعارف أهل 
سيلان على استخدام الأفيال كثقود. واستخدم 
الهنود الحمر التبغ. بيئما كانت نقود أهل الصين 
السكاكين. 
"١‏ - النقود المعدنية: 

بدأ المثعاملون يتمارفون على سلعة معينة 
الاستخدامها وسيلة للمبادلة. وبمرور الزمن 
اكتشف الناس بالتجربة أن بعض السلع الوسيطة 
التي اسنتخدمت كانت أصلح من غيرها في إجراء 
المبادلات من حيث سهولة حملها وخفة وزنها 
وإمكائية تجزئتها والقدرة على الاختفاظ بها 
إلى أن اتجهت المجتمعات في تطورها التدريجي 
وبحثها عن أفضل أنواع النقود إلى الاقتصار على 
استخدام المعادن النفيسة مثل (الذهب والفضة) 
التي أثبتت كفاءتها كنقود وتميزت بثبات قيمها 


المقايضة ومرت 


بالمقارنة بمعظم السلع الأخرى وهذا آمر في غاية 
الأهمية بالنسبة لوظيفتها في قياس 


ومن بين النقود السلمية عموماً تميزت 
النمادن خصرضاً تحت مصطللح التقود المفدثية 
(/210(0 ©9027811) وثمة حقيقة بشآن 
النقود المعدئية عموماً وهي أن لها قيمة حقيقية 
مستقلة عن تلك القيمة التي تحوزها حينما 
دتستخدم كنقود أي (وسيط للاستبدال). 

ولقد استخدم الأفراد والحكام . الذهب 
والفضة في حقبة قديمة من التاريخ وفضلها على 
بقية المعادن للأسباب التالية: 

١‏ - القبول العام الذي لافاه كل من الذهب 
واتفنة راعقيايسما رمز لازا واترخاء 
بين الدول. إضافة إلى تمتعهما بيريق يلف 
الأنظار. مما أدَى إلى شيوع استخدامهما في 
صناعة الحلي. 

" - سهولة النقل والحمل. 

+ - سميقة 

اتزويرهما. 


تمييز نوعيثهما واستحالة 


- المتانة وعدم التأكل. 


ثبات القيمة نسبياً. 

+ - القابلية للطرق وسهوئة التشكيل بالوزن 
والشكل والحجم المطلوب. 

٠‏ - القابلية للادخار دون التمرض للتلف أو 
الصداً أو الخريق ويذلك سادت النقود 
المصئوعة من الذعب والفضة كوسيط 

في المعاملات التجارية وأصبحت النقود 


القومية أو اكتسب حقاً بالق 


شخص أسهم في هذه الث 
آدم سميث ليؤكد على هذا المفهوم؛ حيث 
قال إن جنيه الذهب هو سند أذني مسحوب 
على تجار المنطقة يكمية معينة من السلع 
الضرورية والكمالية والزيادة التي حدثت 
في دخل الشخص الذي تسلم الجنيه هي 
عبارة عن الأشياء التي يمكن شراؤها 
بالجنيه وليس الجنيه نفسه. 


وظل الإنسان يستخدم الذهب والفضة على 
عرش النظام النقدي العالمي حتى أوائل القرن 
المشرين: وبمرور الزمن ارتقى فن سك العملات 
النقدية المعدنية كثيراً. 
النقود الورقية (الرمزية): 

كانت مهنة الصيرفة تقتصر على الاحتفاظ 
بودائع التقود. يفرض المحافظة عليها وحفظها 
من السرقة. في مقابل أجر يتناسب مع مدة ب 
الوديعة وميلقها. بالإضافة إلى هذه المهئة فقد 
كان الصيارفة في ذلك الوقت يشتفلون في إقراض 
النقود بفائدة. مع أخذ رهونات كضمان للسداد. 


مع ازدياد حجم التجارة. ازدادت الودائع لدى 
الصرافين. الذين سرعان ما اكتشفوا أن نسبة 
من الودائع تظل لديهم بصفة دائمة دون طلب؛ 
حيث دفمهم ذلك إلى استفلال هذه الأموال غير 
المستخدمة في عمليات الإقراض بفائدة مما أدى 
إلى زيادة أرباحهم من الاتجاز في أموال الغير. 
وح هري التضيارحة #صطاب: الخال :حك 
الإقبال على عملية إيداع أموالهم لديهم تنازلوا عن 
اقتضاء أجر نظيز حنظ التقود لديهم, ثم بمد ذلك 


بسمر مغر على هذه الإيدامات في مقابل إيصالات 
يقوم الصراف بإصدارهاء وبازدياد ثقة الناس في 
هذه الإيصالات, تم تبادلها في السوق دون ضرورة. 
إلى صرف قيمتها ذهباً 

ولمل أول محاولة لإصدار نقود ورقية في شكلها 
الحديث المعروف لدينا. هي تلك التي قام بها 
بنك إستكهولهم بالسويد سئة 1161م عندما 
أصدر سئدات ورقية تمثل دينا عليه لحاملها. 
وقابلة للتداول والصرف إلى ذهب بمجرد تقديمها 
للبنك. 


ظهرت أول أشكال النقود الورقية في صورة 
هذه الإيصالات النمطية التي تحولت فيما بعد إلى 
سندات لخاملها. وأصبحت تتداول من يد إلى يد 
عون الناهة: إلى قطييز؛ حيين ل ذه التدلافت 
تمثل ديناً على البئوك. ولذا كان من الطبيعي أن 
تكون مغطاة بلسبة 1٠٠١‏ من ثقود ذهبية لدى 
الصيارفة واستمر الصيارفة على هذا الوشع. 
إلى الوقت الذي شعرت فيه المؤسسات النقدية أن 
باستطاعتها إقراض الثقود دون الحاجة إلى غطاء 
ذهبي لها وأدى عدم تغطية البنوك لإصداراتهم 
من سندات بنقود ذهبية إلى تعرض الكثير منها 
للإفلاس, في أرقات الحروب والأزمات النقدية. 
نتيجة الضغط على الودائع الذهبية وارتفاع 
الطلب عليها. وشمرت الحكومات المختلفة بالأثر 
الاقتصادي الخطير لعمليات الإصدار النقدي؛ قام 
المشرع في العديد من الدول بقصر عملية الإضدار 
على بنك واحد يخضع للإشراف الحكومي. أو 
قصره على البنك المركزي المملوك للحكومة. 


وهكذا بدأ ظهور وسيط جديد للتبادل. متمثلاً 
في أوراق البنكنوت التي شاع استخدامها كبديل 


للنقود الممدنية. ولقد كانت النقود الورقية التي 
صدرت في أوائل القرن الثامن عشر تحمل على 
ظلهرها عبارة تتمهد فيها الهيئة المصدرة لها 
بالوفاء بالقيمة الحقيقية للنقد وتحويل قيمتها 
الاسنية إلى ذهب ختد الطلب ههي تمد ثائية 
عن كمية الذهب التي يمكن استبدالها بها وكانت 
تتميز هذه النقود بثبات قيمتها لامكانية استبدالها. 
بالذهب في أي وقت. بالإضافة إلى تجنب ضياع 
العملا المعدئية وتأكلها نتيجة تداولها وإعادة 
صكها وصياغتها. 

مع بداية القرن العشرين تدهورت الأحوال 
الاقتصادية للكثير من دول المالم وكثرت الحروب 
ونقص غطاء الذهب مما اضطر السلطات النقدية 
لوقف استعدادها لصرف القيمة الاسمية للنقود 
الورقية بما يمادلها من الذهب. 

وقد تبين صعوبة المحافظة على مثل هذه 
التفطية الذهبية الكاملة للثقود الورفية, المثداولة 
ويلة. فاحثياجات الأسواق وكثرة المبادلات 
اتتطلب زيادة مستمرة وملموسة في كمية العملات 
المتداولة: بينما لا ينمو رصيد الذهب سنوياً إلا 
بمعدلات شثيلة بفعل القيود الطبيعية: الأمر الذي "أ 
أنى إلى اتجاء هيئة الإصدار نحو إنقاص احتياطي 
الذهب لديها حثى لا يمثل إلا جزءاً يسيراً من قيمة 
النقود الورقية المتد اولة. 


إن العملات الورقية أصبحت رمزية حقا في 
بمعنى أن قيمتها السلمية في حد 
ذاتها لا تساوي شيثاً. كما أنها لا تمد قابلة للتحويل 
إلى معدن نفيس. وتعتمد قيمتها النقدية كلياً على 
+1 انيه !ذا اميكة:ا#إصابلئيى 


هذه العقبة: 


فالوضع القانوني 
اللعملات الثي تصدرها الدولة يعطيها حقاً وقوى 


قانونية في تسوية المعاملات وإبراء الديون ولكنه لا 
يكفل لها بأي حال من الأحوال القيول العام لها من 
اجهة الأفراد خاصة في حالات انهيار الثقة بها. 


النقود الانتمانية: 


3 
جاءت النقود الاثتمائية لتتهي الصلة تهائياً 
بين النقود والمعادن النفيسة. وأعطى انقطاع هذه 
الصلة مرونة كبيرة لعرضها. 
تبر هذه المرونة أو الحرية في الإصدار 
اسلاحاً ذا حدين: إذ يمكن زياء 
المواجهة احتياجات التبادل التجاري. غير أن التمادي 
في الإصدار يؤدي إلى إحداث موجات متتالية من 
التضخم وارتفاع الأسعار مما بؤدي إلى زيادة وهمية. 
في الدخول النقدية للأفراد. لذلك يتطلب إصدار 
النقود الاثتمانية عملية رقابة حكومية شديدة: فضا 
عن رقابة المؤسسات النقدية. 


إصدار أوإتقاصه 


وتنقسم النقود الاثتمانية إلى: 
أ - النقود القانونية ٠,‏ 

وهي النقود الأساسية المعاصرة. سميت بالنقود 
القانونية لأنها تستمد قوتها من قوة القانون وقبول 
الأفراد لها قبولاً «عاماء ونظراً لاحتكار البنك 


المركزي حق إصدارها. 


وتمثل هذه النقود دينا على الدولة تجاء التطاع 
الخاص. ويتحتم على البنك المركزي الاحتفاظ 
بأصول مساوية في قيمتها لقيمة ما أصدره من 
نقود. وتسمى هذه الأصول بالفطاء القانوني. 
اتنقسم النقود القانونية إلى 
١‏ - نقود ورقية الزامية: 
وهي عبارة عن أوراق نقد يصدرها البنك 
المركزي ويكون إصدارها بناء على قواعد وقواتين 


السلطات التشره 


تقوم بتحديد الكمية التي تصدر منها. 


الحاكمة. هذه القواعد 


١‏ - نقود مساعدة: 
.وتأخذ عادة شكل مسكوكات معدنية أو في بعض 

الأحيان نقود ورقية ذات فثات صغيرة يكون الهدف 

من إصدارها تزويد الأسواق بعملات تساعد على 

عملية التبادل. 

ب- تقود الودائع؛ 


تتمثل تقود الودائع في المبالغ المودعة في 
الحسابات الجارية في البنوك وتكون قابلة للدقع 
عند الطلب ويمكن تحويلها من فرد لآخر بواسطة. 
الشيكات ويذلك نجد أن نقود الودائع ليس لها كيان 
مادي ملموس. إذ إنها توجد في صورة حساب بدفائر 
الينوك وتمثل النقود الحسابات في البنوك وليس 
الشيكات الني تمثل وسيلة تحويل لهذه النقود. 


إذ تختلف نقود الودائع عن النقود القانونية 
في أنها نقود مسجل عليها اسم صاحبها ويلزم 
الانتقال ملكيتها تفيير هذا الاسم وذلك عكس 
النقود القانونية التي يطبق عليها المبدأ القانوني 
((الملكية سند الحيازة)) التي تعني أن حائزها 
هو مالكها وانتقال ملكيتها يتم بتداولها وانتقال 
حيازتها من شخص لآخر. 

ويهذا تعتبر الأوراق المصرفية الاثتمائية العملة 
التجارية السائدة غالبا (في البلاد المتقدمة 
اقتصادياء) من ناحية ووسيلة لتجنب نقل النقود 
من مكان إلى آخر خوفاً من السرقة والضياع 
وأخطار الطريق وكذلك لسداد الديون. 
5 - نقنود إلكترونية: 


يلعب التطور التكنولوجي دورا حيويا في حيأة 


البشر وتمتد آثار هذا التطور إلى كافة مناحي 
الحياة الاقتصادية والقائونية والاجتماعية 
والثقافية. ظهرت في أواخر القرن العشرين 
مجموعة من الظواهر المختلفة التي أفرزها التقدم 
التكنولوجي مثل التجارة الإلكترونية. ووسائل القع 
الإلكترونية. والنقود الإلكترونية. 


.شهدت الحركة المصرفية حديثاً «تطوراً كبيرأء 
وكان من أحد شواهد هذا النطوز السماح لعملاء 
المصارف بإجراء عمليات الشراء والبيع من خلال 
شبكة الاتصالات.1718/001, وذلك باستخدام وسائل 
الدفع الإلكترونية التي تتيحها هذه البنوك. ولم يقف. 
التطور عند هذا الحد: وإنما ظهر على الساحة أيضاً 
ما يعرف بالنقود الإلكترونية أو النقود الرقمية: وهي 
عبارة عن بطاقات إلكترونية تحتوي على مخزون 
نقدي تصلح كوسيلة للدفع؛ وأداة للإبراء ووسيطاً 
اللتبادل. ولما كانت النقود الإلكترونية تصلح لأن 
تقوم بفالبية الوظائف التي تقوم بها النقود القائوئية 
أي التي يصدرها البنك المركزي فقد أضحى من 
المتوقع أن تحل هذه النقود الحديثة محل النقود 
القائونية على المدى الطويل. 

وفي الواقع فإن انتشار النقود الإلكثرونية وذيوع 
استخدامها سوف يولد آثارأ هامة من الناحية 
القاثونية والاقتصادية والمالية: فمن المتوقع أن 
تفرز النقود الإلكترونية مجموعة من المخاطر 
الأمنية والقانونية والثي ينيغي على المسؤولين 
الاستعداد لها مثل مخاطر التزييف والتزوير 
والاحثيال: بالإضافة إلى أن النقود الإلكتروئية 
سوف تخلق مناخاً خصباً لبعض الجرائم الخطير: 
مثل جرائم غسيل الأموال والفش. من ثاحية 
أخرى فإن من المتعارف عليه أن البنك المركزي 
هو الذي يعهد إليه غالبية الدول بمسألة إصدار 


777اسسممرم 


النقود علاوة على دوره الرئيسي في رسم السياسة 
النقدية للدولة. ومن نيام جهات أخرى غير 
البنك المركزي بعملية خلق النقود الإلكترونية وهو 
ما يجري في الواقع الآن. أن يؤثر على قدرة البنك 
المركزي في الحفاظ على الاستقرار النقدي من 
خلال إشملق نود :في /اللسيتارة على .جنم 
السيولة النقدية وسرعة دوران النقود. 


علاوة على ما سبق. فإن خلق النقود الإلكترونية. 
يمكن أن يؤثر في السياسة المالية للدولة من خلال 
تأثيرها على حجم الإيرادات الضريبية المتوقمة, 
اففي الل غهاب نظام قائوني دقيق ومحكم, 
فإنه سيكون من الصعب على السلطات المالية. 
المتخصصة أن تراقب الصفقات وكذلك الدخول 
التي يتم دفمها من خلال النقود الإلكترونية, ومن 
ثم فإن شأن ذلك أن يفتح الباب أمام جرائم 
التهريب الضريبي وكذلك أمام تعميق ظاهرة 
الاقتصاد السري لإ«مددم»» سمي بعلامن). 
الأدبيات الحديثة على 
مضطلهات مطتلفة للشبير عن مفهوم النقود 
الإلكترونية فقد استخدم البعض اصطلاح النقود 


دأبت استخدام 


الرقميسة 0069 |0الهذ أو المملة الرقيمة الآ 


806"نن الاوك بينما استخدم البيض الآخر 
مصطلح التقود الإلكتروئية للدت #لدمتوان 
وينض النظر عن الاصطلاح المستخدم, فإن 
هذه التعبيرات المختلفة تشير إلى مفهوم واحد 
وهو النقود الإلكترونية لإعمهاة #ثموماععاك وهذه. 
التسمية الأخيرة هي الشائمة في الاستخدام 
ولدلائتها في الوقت نقسه على مضمون ومعنى 
هذه النقود وكما اختلف الفقهاء حول الاصطلاح, 
فقد اختلفوا أيضاً حول وضع تعريف محدد للنقود. 
الإلكترونية. 


أنها: قيمة 


الأوره 


انقدية مخزونة بطريقة إلكترونية على وسيلة 
إلكترونية كبطاقة أو ذاكرة 


كمبيوتر ومقبولة 


ويتم وضعها في متناول المستخدمين 
الاستعمالها كبديل عن العملات النقدية والورقية: 
وذلك بهدف إحداث تحويلات إلكترونية لمدفوعات 
ذات قينة متعدددد 

أما البنك المركزي الأوربي فقد عرفها 
بأثها: مخزون إلكتروني لقيمة تقدية على وسيلة 
اتقنية يستخدم بصورة شائمة للقيام بمدفوعات 
المتمهدين غير من أصدرها دون الحاجة إلى وجود 
حساب بنكي عند إجراء الصفقة وتستخدم كأداة 
محمولة مدفوعة مقدماً 

ويمتبر هذا التمريف الأقرب إلى الصحة نظراً 
الدفته وشموله لصور النقود الإلكتروثية واستيعادم 
اللظواهر الأخرى الثي يمكن أن تتشابه معها. 

الذا... فإننا نستطيع أن نمرف النقود الإلكتروثية 
بأنها: قيمة ثقدية مخزنة على وسيلة الإلكتروثية 
عه ونم .و جريفه معدي 
وتحظى بقبول واسع من غير من قام بإصدارها 


وتستعمل كأداة للدفع لتحقيق أغراض مختلفة. 


ويذلك نجد أن أنواع النقود قد تدرجت وتنوعت 
بتطور النظم الاقتصادية ودرجة نموها فأصيحت 
النقود من المتفيرات الاقتصادية المهمة التي 
أصبحت تؤثر وتتأثر بغيرلها من المتفيرات الأخرى 
وائتي تشمل الإنتاج والعمالة والدخل والاستهلاك 
والاستثمار. 


الخلاصة 


كان التبادل يتم في المجتممات البداثية عن 


طريق المقايضة. أي مبادلة السلع بالسلع. غير 
أنه مع اتساع نطاق المبادلة. وظهور تقييم العمل. 


الم تعد المقايضة؛ تفي بخاجات المجتمع الذي 


اجاوز مترحلة: البداؤة: .ومن اهنا ظورت: العاجة 
إلى واسطة تقوم بها الأشياء: وتتمتع بقبول عام 
بحيث تستخدم في التبادل. وكانت النقود في بداية 
عهدها سلعة من السلع الشائمة الاستعمال. فهي 
قي بعض المجتممات ماشية أو نوع من الأخجار 
أو الأصداف بحسب ظروف كل مجتمع. ثم ظهرت 
التقود المعدنية تدريجياً من النحاس أو الرصاص 
فالذهب والفضة. 


يقيت النقود الممدئية أداة التبادل ومقياساً 
اللقيمة ردحاً طويلاً من الزمن نظراً لما تتمتع به 
من دوام وقابلية للتجزثة إلى قطع مختلفة الأحجام 
والأوذان. 

كان الأصل فيها التعادل بين قيمتها التجارية 
وقيمتها النقدية؛ بمعنى أنه يستوي أن تباع كقطمة 
ممدنية أوكتعلمة من النقود, غير أن حاجة الحا كم 
إلى إيراد. مع عدم استقرار نظام الضرائب. دضته. 
إلى السيطرة على المضمون المعدني للنقود. 

ومنذ ذلك التاريخ افترفت القيمة التجارية. 
عن القيمة النقدية للعملة: واحتكر الحاكم لنفسه 
سلطة ضرب النقود. وأجبر الأفراد على قبولها. 
ولم يلبث أن انتهى ذلك إلى ظظهور العملة الورقية, 
اوتطوزت هته بدورها 'تطوراً ‏ كبيراً. ند بدآك 
'صكوكاً تخول حاملها الحق في أن يبادلها بالذهب 
على أساس القيمة المثيتة عليها. وساعد في ذلك 
أن العملة الورقية كاثت في بداية أمرها تستند إلى 


غطاء ذهبي بنسبة ٠١١‏ 


ثم تلاشى هذه الحق وأصيح الأفراد ملزمين 


فاو 


ولها في التعامل. وليس معثى ذلك أن 
الدولة تصدر العملة الورقية دون فيد أو شرط. فإن 
الإسراف في استعمال هذه السلظة يعرض التظام. 
الاقتصادي لأخطار فادحة: تتمثل في التضخم 
النقدي. والارتفاع الشديد في الأسمار. وزعزعة 
الثقة في النقود. ولا توجد حكومة تقدر مسؤوليتها 
اتقدم بسهولة غلى هذه المخاطر: لذلك كان إصدار 
العملة الورقية. من قبل الدولة أو البنك المركزي 
يخضع لتنظيم دقيق وإدارة ورقابة ضمالة. ولم يقف 
اتطور النقود عند حد ظهور العملة الورقية وشيوع 
استممالها. 


كما أن نمو النظام الاثتماني اقثرن بظهور 
الودائع المصرفية. واستخدامها عن طريق 
الشيكات في تسوية كثير من المعاملات. وهي 
اتؤدية ما تونيه لقره حناما مح وف لتد روم اقم 
.فهي تسمى بالنقود الاثتمائية وكلما تقدم النظام 
الاقتصادي وألف الناس التمامل مع البنوك. اتسع 
انطاق النقود الاثتمائية. وقد طفى استخدامها في 
بعض البلاد على استخدام أنواع النقود الأخرى. 

وفي أواخر القرن المشرين ظهرت مجموعة 
من الظواهر المختلفة التي أفرزها التقدم والتطور 
التكنولوجي مثل التجارة الإلكترونية ووسائل الدقع 
الإلكترونية. والنقود الإلكتروثية حيث شهدت 
الحركة المصرفية تطوراً كبيراً وكان من أحد 
شواغد هذا التطور السماح لمملاء المصارف 


بإجراء عمليات الشراء والبيع من خلال شبكة 
الاتصالات .10167361. وذلك باستخدام وسائل 
الدفع الإلكترونية التي تتيحها هذه البنوك, ولم 
يقف التطور عند هذا الحد. وإنما ظهر على 
الساحة أيضاً ما يعرف بالنقود الإلكترونية أو 


.وبعد الرجوع إلى ما تيسر لي من التفاسير. 
فلاحظت جميعها قد أجمعت على تقسير الآية 
الكريمة, 


ينظ أَيْهَا أزكى معامًا فليَاتكم برزق مله 


(الآية 16 سورة الكيف ). 

على النحو الثالي: 

بعد أن استيقظ أصحاب الكهف من رقودهم. 
دار حوار بينهم حول مدة لبثهم في الكهف. حتى. 
قال سيدهم وكبيرهم ويدعى مكسليمينا ابمثوا 
رجل من رجالكم ويدعى تمليخا بنقودكم إلى 
مدينة افسوس ليجلب لنا الطعام. 

فالمهم في مجال بحثنا ذكر النقود في الآية 
الكريمة. وقد أجمع المفسرين بأن النقود التي 
كانت لديهم هي نقود معدئية مضروبة من الفضة. 

ونستخلص من هذه الآبة الكريمة مايلي: 
.١‏ استممال الإنسان للنقود في معاملاته 


الاقتصادية منذ زمن بعيد حيث تشير بعض 
المصادر للقرن الثامن قبل الميلاد. 

؟. التقود الممدنية. هي أول النقود التي غرفها 
واستعملها الإنسان. 

. النقود المعدئية المضروية من المعادن الثمينة 
(الفضة. الذهب) هي أولى الثقود التي 
استمملها وفضلها الإنسان.. 
بهذا القدرء وبتوفيق الله أنهي بشي الذي لا 

.تكتمل جوائيه إذ إن الكمال لله وحده. 


القرآن الكريم 


الراغب الأصفهاتي. أو القاسم الحسين بن محمد. 


المقردات في غريب القرأن. بيزوت, د. ند 


الزمخشري. أبوالقاسم محمود ابن عمر. آساس البللاغة. 

اتع. عيد السلام هارون. القاهرة. مكتبة المثتى. د.ت. 

4 السيوطي. جلال الدين محمد بن أحمد وجلال الدين 
عبد الرحمن السيوطي. تفسير الجلالين. دمشق مكتية. 

6 ابن عباس. تنوير المقباس من تفسير ابن عباس. 1997 

مطلبعة لأنوار المحمدية. القاهرة. 

الفراء. أبو يعلي محمد بن الحسين الحنيلي. الأحكام 

السلطائية للقاضي. صححه وعلق عليه محمد حامد 

الققي.1707ه. معليمة مصطفى الحلبي. مصر. 

المراجع. 

١‏ - أحمد. عبد الرحمن يسريي. اقتصاديات الثقود. 1414م 
دار الجاممات المصرية الإسكتدرية. 

" - أبوالفنوج. علي باشاء في القضاء والاقتصاد والاجتماع. 
مطيمة المصارف. مصر, دت. 

؟ - بعر العلوم. محمد السيد علي. الثقوذ الإسلامية. الطيمة 
الخامسة 14701748م: منشورات المكثبة العيدرية. 


مطيعتها النجف. 


احجازي. محمد محميد. التقسير الواشح: التليية 


الرايمة. +147 داز الكتاب العربي يمصصر. 
“خليل. محسن في الذكر الاقتصادي العربي الإسلامي. داز 
الشؤون الثقافية المامة. وزارة الثقافة والأعلام. بغداد. 

الضابوني: محمد علي منغوة التفاسير. الطيمة الأونن. 
+19 مؤسسة متاهل المرفان. بيروت. 

الدلي. عبد الفني. محاضرات في النقود والبثوك ونام 
النقد والمصارف المربية 149 رسالة ماجستهر 
الرياط 

زكي. إبراهيم. النقود وسيلة المبادلة. مجلة الأزهر 


عاشور. محمد. دراسة في الذكر الاقتصادي العربي, 
الطيمة الأولى. +190 دار الاتحاد المربي. 

امزيز, محمد, قود . دده 

البورسة وأفضل الطرق في تجاح 
الاستثمارات المالية, الطبعة الثانية. 1470م: المطيعة 


كاظم. مراد. 


محمد. عبد الرحمن فهمي. الثقود العربية ماضيها 
وحاضرها. المكتبة الثتافية. وزارة الثقافة والإرشاد. 
المؤسسة المصرية للطباعة . دار القلم, الفاهرة. د.نت. 
مفثية, الشيخ محمد جواد. فته الإمام الصادق ‏ عرض 
واستدلال دحته 

الموسومة المربية الميسرة. 1941: دار نهضة لبنان 


اللطيع والنشرء يروت لبنان. 


كك "ار ]ا 


-- 


سلسم 


لأربع نشرات ترائية 


التعريف بالبحث: 


يتناول هذا البحث بالنقد أربع نشرات» مستقاة من التراث العرر 


د. عبد الرازق حويزي 
كفر الزيات - مصير 


ابينها عدة روابط؛ منهاء 


أنها تنتمي إلى التراث العربي؛ وتنضوي تحت عصر واحد وهو العصر العباسي؛ وتنبع من منبع 
.واحد. وهو الفن الشعري الأسر؛ ومنها أن صائعها محقق واحد؛ وهو «هلال ناجي» وقد تمت 
المعالجة النقدية لهذه النشرات من عدة جوائب متبايئة تطلمًا إلى استكمالها وتصحيح ما بها 


من أوهام. 


أولا: نشرة ديوان ,الأخيطل الأحوازي,: 

«الأخيطل الأحوازيه شاعر من شعراء 
العصر العباسي» لم تصل إلينا مخطوطة ديوائه 
الشعري, وكذلك لم تحمل إلينا مصادر التراث 
العربي كثيرًا من شعره. وما بقي منه عبارة عن 
مقطمات قصيرة. ونتف قليلة مبثوثة في تضاعيف 
هذه المصادر: دقفت «هلال تاجيء إلى جمنها 
جدفاايا منليما ع لكاي موسي 
الخليج العربي- جامعة البصرة. واحتلت فشرة 
الشعر والتقديم له من ص 181 -114: وحصيلتها 
(44) بينا. (؟) مقطمة اونتفة : شمرية. تبي 
بمد شخصها أن فيها شعرًا الشعزاء أخزين خلطه. 
المحقق بشعر «الأخيطل الأحوازي». 


لممانوستت تن لتك| 


ثم تقض المتحقق يوضع مسددرك على هذا 
المجموع الشمري, نشره في ط١‏ لكتاب المستدرك 
على صناع الدواوين 503/1 -5:4: وأعاد نشره. 
عام 1444م في ط؟ لهذا الكتاب ص 751/١‏ 
-540: وجملته (11) مقطمة ونتفة شعرية. منها 
بعض النتف مغلوطة أيضًا بشمر الشاعر على ما 
اسيتضح في السطور الثالية. 

وما آخ عمست بإرسال هذا البحبةا إلى هثم. 
المجلة الغراء حتى وقع في يدي بحث للمحقق 
انشره في مجلة المرب ج5 - 4 - 50-1456 1ه 
تحت عنوان: «استدراكات على جملة من الدواوين». 
فيه استدراك على شمز «الأخيطله. وجاء هذا 
الاستدراك في صن +58 - 580 من ج 326 


0 اباي عي الصا سي ات 9ه 
استدركته. وسبق هو إلى نشره. ومن ثم الإمساك 
على ما لم يرد في سائر ما نشره المحقق بخصوص 
هذه التشرة لهذا المجموع الشمري . وجملة ما 
جمعه المحقق «للأخيطل الأحوازيء في جميع 
محاولاته لنشر شعر هذا الشاعر هي (؟1) مقطمة 
)١‏ بيت. والحقيقة أن 
هذه الحصيلة ليست كل ما نظم الشاعر. كما أنها 
ليست كل ما ضمته المصادر من شمره. فقد فاتت 
المحقق بعض الأشعار. وأقول: فاتته لأن ما تم 
استدراكه هنا إنما التقط من مصادر رجع إليها. 
وتولى بنفسه تحقيق بعضها؛ هذا إلى جائب اشتمال 
عمله في جمع شمر هذا الشاعر على بعض الأوهام 
التي دعتني إلى تحبير هذه السطور المتواضمة 
جانضًا بعمله خطوة نحو الكمال. ومحاولاً سد مايه 


وثفة. اشتملت على ( 


من ثفرات. وسأوزع نقدي لنشرة شمر هذا الشاعر 

على ثلاثة عناصر هي؛ 

١‏ - ما يلزم إضافته إلى ما نشر من شمر 
«الأخيطل الأحوازيء. 

- ما يلزّم حنذفه مما خلصت نسبته «للأخيطل 
الأحوازيه في محاولات المحقق لجمع شمره 
واستدراكه عليه. 

؟ - المحفق بين المجموع الشمري وتحقيقه لكتاب 
+حدائق الأنوار وبدائع الأشمار». وأبدأ بالمنصر 
الأول. وهو: 

١‏ - ما يلزم إضافته إلى ما نشر من شمر «الأخيطل 
الأحوازيء: 
ذكرت أن المحقق لم يستقص في محاولته 

الجمع شمر «الأخيطلء. ولافي الاستدراك عليه كل 


الشعري ببمض النتف والمقطمات. تلقطتها من 
مصادر رجع إليها المحقق. ومصادر لم يرجع 
إليها على الرغم من أنها كانت مطبوعة قبل 


امه بنشر شعر الشاعر يزمن: وكان من الأفضل 
للمحقق وللعمل وللباحثين استقصاء ما المصادر 
المطبوعة من شمر الشاعر أولاً..وهذا أيسر - من 
وجهة نظري - من تركيز المحقق في جمع شمر 
«الأخيطلء على المصادر المخطوطة ؛ لأن تركيزه 
في الجمع على المصادر المخطوطة يوهم القارئ 
بأن المصادر المطبوعة لم يعد فيها ما يضاف إلى 
شمر الشاعر: وليس الأمر كذلك: وهذا المنهج 
ملموس في كثير من تحقيقات المحقق. أثبت هنا 
اما استدركته ليكون تتمة لما نشر من شعر الشاعر 
تاركا ما في جمبتي من روايات وتخريجات إلى وقت 
آخر ومجال آخر: 


(أ) ما خلصت نسبته «للأخيطل الأحوازي» 
)١(‏ قال الأخيطل الأحوازي: [من الكامل] 
قلت المقام وناعبٌ قال التوى 
فعصيتْ أمري والمطاغ عراب 
التخريج: البديع لابن الممتز 41 
«للأخطلء خطأ في الصناعتين 978 ولم يرد في 


ديوائه. 


ولسب 


(؟) وقال: [من الكامل] 
١‏ - ورَضَى الشّدِيم بم 


فرمّته من أضقّائها في الراس 
؟ - وخسا مصونَتَها فارحُت نفستها 


حتى احتَّستُ بالسكر تَفْسُ الحاسى 


أفاق الثقافة 


التخريج: البديع لابن الممتز<-/10. 
(5) وقال: [من المتسرح] 
١‏ - تشكوإليّ الوى فصلتُ لهار 
دعي الشوى فَالرْمَانُ أخرْضَها 
١‏ إني لممُنْ نَشابِمَّدوّتها 
ومنتصصدى لهافأعرضها 
+ - أطمعتٌ جوزْ الفلا غواربّها ال 
مُنْدَ ومن قبل كانّأمحضها 
؛ - تعلم عيسى أنْ سوف يُنحنّها 
ما كان من قبل ناك مَرْضَها 
-٠‏ هدث مشارًا وبُدنسا فبرّى 
انصني من بدذنها,وأبجهضها 
التخريج: الأشباه والنظائر للخالديين 741/7 
(4) وقال: [من مجزوء الكامل] 
لا نجهم إلا البيضٌ وال 
بُيضساك والسدُرْق التوامغ 
التخريج؛ الأشباه والنظائر للخالديين 594/6 
(5) وقال: [من الكامل] 
١‏ -كُمْ بجْحْفِلٍ طارث قذَامى خَيْله 
حكفتةيومالردى مَنْتُوهَا 
؟ - أمدمث بابك وَفو رام أنه 
ايكون بعدّك حافرًا ووظيضا 
التخريج: البديع لابن المعثزة ؛. ونسب للأخطل 
خطأ في الصناعتين 504 
(1) وقال: [من الطويل] 


-١‏ إذا دَلهُ عزمٌ على الجود لم يَقَلّْ 
غنا شونما يناعم لكقها اتنوفق 
١‏ - ولكنه ماض على عَزْم يومه 
فيفملٌ مايّْرضَاه خَلْقٌ وُخَالقٌُ 
التشريج: البديع لابن المعتز 14: وبلا نسبة 
في الصناعتين 41. ورواية البيت الأول فيه هي؛ 
«الجزم لم... ذا غذهاء. 
(1) وقال: [من مخلع البسيط] 


وَحْرْمَ مرف طاؤوسن بدزوته 


وجوْزُه كاختلاط الكُخْل بِالشُّْهَلٍ 
التخريج: ديوان أبي ثواس 0/:. 
(ب) ما نسب إليه وإلى غيره. 
(1) ونسب إليه وإلى غيره؛ [من المنسرج] 
يااظبيّ مبد الحميد ما صُنَّمَْتْ 
مَيْنَاس بادقلب؛ أوْرْفِشْكُرْبًا 
التخريج: هذا البيت وثلاثة أبيات يعدم 
للقصافي طبقات الشعراء لابن المعتز صن 414 
وهي في مختصر هذا الكتاب 4؛ب للأخيطل كما 
قال الأستاذ عبد الستار فراج في تحقيقه لهذا || 
الكتاب ص 475. 
(؟) ونسب إليه وإلى غيره (؟1) بيثًا من 
القصيدة الدعدية: أولها البيتان ١١‏ 
العامل] 


[من 


نمه لبها اسان 


سم الحُسْن فهو لجلدها جِنْدٌُ 
١‏ - قَالوهُ مثلُ البح مُبِْيضَ 


ومس رمش فشي و ةشر 


التخريج: هذان البيتان وممهما )1١(‏ 
للأخيطل في حماسة الظرفاء. وهي من القصيدة. 
الدعدية التي تنسب إلى عدد من الشعراء ؛ منهم: 
المكوك. وأبو الشيص الغزامي. ولقيزهناء 
والجدير بالذكر أن هناك مصادر كثيرة تواردت 
على رواية كثير من أبيات هذه القصيدة. وينظر 
تخريجها في هذين الديواتين: وسيأتي ذكر هذه 
القصيدة وأرقام صفحات هذه المصادر فينا 


(؟) ونسب إليه وإلى ابن المعتز: [من الكامل]. 
١‏ - وإنا النميمةٌ لدرياح جرت 
مابيئَهِنَْوَخَائَْهَاالصُبرٌ 
١‏ - طلمت كَمُمْتئقٍ ومفترق 
يدن يالهوى ويباصذالهجرٌ 
؟ - ملأت مداهتها السّماءُ نذى 
أمنافها من نثله صْمرٌ 
التخريج: المحب والمحبوب ؟/0. وحدائق 
الأنوار/16. وهي لاين الممتز. انظر في ذلك هامش 
المحب والمحبوب. 
؟ - اما يلزم حذفه مما خلصت نسبته 
«للأخيطل الأحوازي» في محاولات المحشق لجمع 
شمره واستدراكه عليه: 
هما لاريب فيه أن مهمة جامع الشمر ومحققة 
الااتقتصر على عملية جمع الشمر فقط: ظكي يحوز 
جامع الشمر- إلى جانب كونه جاممًا- صفة المحقق 
يلزمه التثبت والتحقق مما يجمع. ولن يتسنى له 
ذلك إلا بيذل الجهد والتحري من خلوص نسية ما 
جمعه للشاعر الذي يجمع له. ولا يركن إلى التذزع 
- على ما تذرع به محقق هذه النشرات - بعيث 


الرواة. أو ضاد ذمم النساع. وأوهام المؤلفين. 
وشيوع ظاهرة التدافع في الشمر العياسي. وغير 
ذلك إذ المحقق مطالب كي يقدم عملا علميًا يعتد 
به في البحث العلمي وبالتالي تنسحب عليه صفة 
العلمية أن ينص على ما هو غير خالص النسبة 
الشاعره مما جمع له من شعر حتى لا يخلط شعر 
الشاعر بشعر غيره من الشعراء. ومن ثم تتضح 
الدارس شعر الشاعر حقيقة الأمر في صحة نسبة 
الشمر الذي جمعة لهذا الشاعر من عدمها. ومن ثم 
انتم دراسته على أساس سليمء وبالتالي تكون النتائج 
والأحكام على ما بين أيدينا من شمر الشاعر على 
جانب كبير من الصواب. وبالنظر إلى مجموع شمر 
” الأخيطل الأحوازي " لوحظ أن جامعه لم يتحقق 
من نسية الشمر المجموغ إلى الشاعر: إذ وردت في 
محاولاته (1) ثتف ومقطمات من جملة (1؟) نتفة 
على أنها خالصة النسبة لهذا الشاعر. وليس الأمر 
كذلك. هذا بيان بهذه المقعلمات: 
(1) المقطمة رقم (1): وتقع في ثلاثة أبيات.هي؛ 
[من الكامل] 
١-أماتري‏ طشرين بينهمًا 

جسل نج تهول ةلجد 
؟ - فَالسيُ يَقْطعْ وَهُوَدُو صْده 

وَالتْضْلُ يَبْرِي الهاملا الفشد 
؟ - لن ينفعن السسيف حِلْيِنُةُ 

يوم مدي نوانضة 

التعقيب: أدرجها المحقق في نشرة شمر 

الأخيطل ص 4؟1, ووضعها تحت زقم (؟). 
وخرجها على حماسة الظرفاء 70/١‏ فقط: وهذا 
التفريج يقطع بأنها ‏ خائصة النمنية للأأخيطل: 


ه9191 


إذ لم يشر إلى تداضها - والحقيقة أن الأمر 
ليس كذلك: قهي من القصيدة الدعدية الشهير 
المتداضة بين طائقة من الشعراء منهم: أبو 
الشيص الخزاعي: هقد .وردت في "ديوائه ضمن. 

03 وللعكوك في 
ديوائه من قصيدة :في (11) ينا ص 114. وقد 
استدرك.معفقنا عليها منسوية. للمكوك طائقة 
من الأبيات. نشرها على أنها خالصة التسبة إليه 
في كتاب المستدرك على صناع الدواوين 45/1 
417" وبهذا أوقمنا في حيرة: هل الأبيات للأخيطل 
كما وضمها المحقق ذاته في نشرته له؟ أم هل هي 
للعكوك كما استدركها هو نفسه على ديوائه دون 
إشارة إلى تداضمها أيضًا 15 وتنسب القطمة لديك. 
الجن في ديوائه 714 باختلاف يسير في رواية 
بعض ألفاظلها. وبإشارة إلى تدافمها. وتنسب لغير 
هؤلاء الشعراء. وانظر تخريجها في ديوان ديك 
الجن. وديوان المكوك, وأبي الشيص. ومن ثم 
يلزم إخراجها من الصحيح من شمر «الأخيطل» 
ووضعها ومثيلاتها في قسم خاص بالمتدافع من 
شفر الشاعر. 


قصيدة في 17 بينًا ص 47 


(1) النتفة رقم ()؛ وهي في بيتين: هما. 
[من المديد] 
يا نسسيمُ الروضن في السنُحر 
وفسبية الشتمس والقمرٍ 
لالبو سمحي تيه 
اللشرير الفسى بالسس هو 
التعقيب: أدرج المحقق البيت الثائي فقط 
في نشرته لشمر الأخيطل ص ١14‏ على أنه خالص 


/40. والبصائر والتخائر .11/١‏ وحماسة 
الظرفاء؟/*: والبيتان لماني الموسوس في ديواته. 
وانظراما يها من مظافناض 6:+: :مق 
الآيل عتهما تشم نقسيده بلا سية عي مضتارع 
العشاق 43/6 
(؟) النتفة زقم (4). وهي في بيتين: همما. 
[من البسيط] 
اسْقيًا لأرض إذا ما شثت نبّهني 

بعد الهدوء بها قرع التواقيس 
كان سوسّنها في كُلْشارقة 


على الميادين أذناب الطواويس 


التنقيب؛ أرجت هذه النتفة في مجموع شعر 
«الأخيطل الأحوازيء صة؟1: وخُرّجت على 
طائفة من المصادر. يضاف إليها الدر الفريد 
*/510. والمحب والمحبوب +/117, وانظر ما 
به من مصادر. والتذكرة الفضرية 171: ولا توجد 
في المجموع الشمزي إشارة إلى تداشتهاء وعلى 
الرغم من نسبتها في هذه المصادر «للأخيطلء 
أقول: إنها ليست خالصة النسبة إلييه. فهي في 
الأضائي ج١٠/‏ 116 بلا نسبة. ولمهزم بن خائد 
العبدي في ربيع الأبرار1/ 144؛ ولابن المعتز في 
ديوائه +/17: وانظر ما به من مصادر: وفي بعض 
المصادر اختلاف يسير في رواية بنض الأنفاظ. 
(4) الرجز المدرج في صفحة 177. وهو 
بجساريةسسلميحةالقيار 


بن ة توه نج نوس 


التعقيب: أدرج المحقق هذا الرجز في مجموع 
شمر الأخيطل الأحوازي دون إشارة إلى أنه لأبي, 
تمام في ديوانه017/4 من أرجوزة في +7 شطرًا 
مع اختلاف يسير في بعش الأنفاظ. لذا يلزم. 
حذفه مما خلصت تسبته للأخيطل الأحوازي في 


مجموع شعره. 
(4) الثتقة 


التالية: [من الرجز] 
١‏ - انظرٌ إلى السنُوسَن في منبته 
فإئه نَبْتٌ عي يب المنظر 
»- عاكة عمق من فقب 
فدح طُفيها نُقَط من عَنْبَر 

التعقيب: استدرك المحقق هذه النتفة على 
نفسه؛ ووضعها تحت رقم )١(‏ في المستدرك على 
ديوان الأخيطل الأحوازي ضمن كتاب المستدرك 
على صناع الدواوين صن 73/1 - طا ؛ ص 571/1 
- د" دون إفصاح عن تداضها. وخرجها على 
مخطوطة حدائق الأنوار ويدائع الأشمار. وعشدما 
انشر هذه المخطوطة 1444م قال؛ إنه لم يجدها 

فيما نشره لشمر الأخيطل. وهذا صواب لا غيار 
| عليه. غير أن اللافت للنظر أن يفصح المحقق 
انفسه عن تدافع هذه المقطوعة في تحقيقه كتاب 
الأنوار ص 8 في قوله: +:إنهما للسري 
الرفاء في ديواته 585/7. وهما في ثهاية الأرب 
اللصنوبري وقيل: للرفاء 771/1١‏ ولا يذكر هذا 
التدافع عام 434١م‏ فيط" لكتاب المستدرك على 
صناع الدواوين. فلت: يلزم تخريجها على ديوان 
الصتوبري: وَفَي افيه 141 ينض مطفقه اغلى 
نسيتها للسري الرفاء. وفي روايتها اختلاف يسير 
في بعض الأنقاظ. 


(2) الرجز التالي: 
قل لابن جردي ممع احشرم 
#زفة نور كير الميشم 
وَتاهِث من نْتَة لهم 
في مزبينر ولج رفم 
التعقيب: أدرج المحقق هذا الرجز تحت رقم 
)٠١(‏ في كتاب المستدرك على صناع الدواوين 
ط؟ ص 754/١‏ وخرجه على التحف والهدايا 
14 فقط. قلت: هو للأخيطل أيضًا في الفرر 
والمررة4؛؛ ومخطوط خزائة الأشمار (غير مرظم) 
معهد المخطوطات العربية برقم /191, والأشطار 
الثلاثة في محاضرات الأدباء 15/7 بلا نسبة, وهي 
ماعدا الشطر الأول لأبي أسامة الكاتب في بهجة. 
المجائس 187/١‏ ياختلاف في رواية بعض الأنقاظ 
في يعض هذه المصادر 
(1) المقطمة التالية: [من المتسرج] 
-١‏ جاءث بوجه كانه قَمْرٌ 


على قومكائهمُصسنٌ 
؟ - حتى إذا ما انوت لمجلسها 

وصسار في هجرها لها وتْنٌ 
؟- عَنُت فلم ذيق في جنارخة 

حتى تَمَتيِث اتْهَاأئنُ 


التعقيب: أدرج المحقق هذه القطمة تخث رقم 
(11) في استدراكه على ديوائه ص 74/1 ط؟ 
الكتاب المستدرك على صناع الدواوين؛ وخرجها 
على المنصف فقط. ولم يشر إلى تداضها. قلت: 
هي للأخطل في مماهد التنصيص 58/4. وقد 
أشاز إلى ذلك محقق كتاب المذاكرة في غامش 


ص +14 وهي لكشاجم في ديوانه 441 وانظر ما 
به من مصادر. والأول والثالث لسليمان بن عبد 
اللّه بن طاهر في المذاكرة 177 والثالث وحده 
ابلا نسبة في الكتاب ذاته:145, وهي في 4 أبهات 
الجعفر بن محمد بن أحمد بن حذار في معجم 
الأدباء 141 والبيثان ؟:1 بلا نسبة في الفخرية 
77٠‏ وهناك بعض اختلافات يسيرة في رواية بعض 
ألفاظ المقطمة في بعض المصادر. 

ومما تجدر الإشارة إليه أن القصيدة رقم .)١١(‏ 
في المجموع الشعري خرجها المحقق على طبقات 
الشعراء لابن المعتز 417 - ؟41: ولم يذكر ما قاله 
نق هذا الكتاب ؛ حيث قال في ص 475: إثها في 
مختصر الطبقات 40 ب للقصافي الأصفر. قلتة 
نسبتها للأخيطل راجحة ولكن ينبفي الإشارة إلى 
ذلك 


افيلزم إخراج هذه المقطمات مما خلصت نسيته. 
اللأخيطل الأحوازي في ديوانه؛ ووضعها في ثهاية 
المجموع الشعري في قسم خاص تحت عنوان: «ما 
نسب للأخيطل الأحوازي وإلى غيره من الشعراء». 
الأن في الإبقاء عليها هكذا دون إشارة إلى تداضها. 
فيه إيهام للقارئ والباحث أنها خالصة النسبة 
إليه. وليس الأمر كذلك على ما ثم إيضاحه سلقًا. 


* - المحقق بين تحقيقه الشمر «الأخيطل 
الأحوازي» وتحقيقه لكتاب «حدائق الأنوار وبدائع 


قد استخرجه من قبل من مخطوطة هذا الكتاب 
قبل أن ينهض بتحقيقه. وعندما نهض بتحقيقه 
خرّج الشمر الوارد فيه منسوبًا «للأخيطل» على ما 
انشره من شعره. إلا أن القارئ يجد بعض الأوهام 
افي تخريج شر «الأخيطلء في هذا الكتاب على 
المجموع الشمري الذي “صنمه المعقق ذاته 
اللشاعر. فمثلا. 


(1)المقطمة رقم .)١(‏ ض؛؟1 في المجموع 
الشغري؛ ومطلعها: 
للامى فَضْلُ بَقَائهوَوَفَائه 
وُنَوامُ نُضرّته على الأؤفات 
التقطها المحقق من بعض المصادر. منها 
مخطوطة حدائق الأنوار وقال في تشريجها أثناء 
تحقيقه. لهذه المخطوطة في هامش اص 554 
المقطمة أخل بها ديوائه. وانظر كتابئا المستدرك 
على صناع الدواوين. قال هذا على الرغم من أنه 
هو الذي تولى بنفسه جمعها وإدراجها في ديوان 
«الأخيطل: معثمدًا على مخطوطة هذا الكتابا 
قلت: المقطمة ليست موجودة في كثاب المستدرك. 
وموجودة في المجموع الذي صنمه للشاعر بالرقم 
السابق. 
(؟) وكذلك المقطمة رقم (؟1). ص 1١8‏ ذاث 
المطلع: 
هذي الشتّقَائق قَدْ أبصرت حمرثهًا 
شرفات على ميدائهًا الدلل 
جمعها من بعض المصادر؛ منها مخطوطة 
.حدائق الأنوار وبدائع الأشعار. وأدرجها في نشرته 
للمجموع الشعري. وقال في تخريجها أثناء تحقيقه 
الكتاب حدائق الآنوار في هامش 48؟: إنها ليست 


في مجموع شعر الأخيطل الأحوازي. قال هذا على 
الرغم من قيامه بنفسه بجمع شعر هذا الشاعرة 
وأقول: المقطمة في الديوان يرقمها المثيت 


(؟) وحدث مثل هذا فيما ذكرته تحت رقم (5) 
من العنصر السابق. لذا لااوجه للتكرار هنا 

انما اتتسير هذا الأمز 4 تفسهره يتثق في 
عدم رجوعه في التخريج إلى ديوان «الأخيطل 
الأحوازي.. ومجائقته للمنهج العلمي في الجمع 
والتحقيق والتسرع مما حدا به إلى أن يخلط شمر 
الشمراء الذين جمع دواوينهم بشعر غيرهم. ولو 
كان يداوم على تقليب صفحات أعماله. ويتمهدها 
بالتصويب والتنقيح والتحديث لكفاه وشفانا قوله. 
ارجع إلى ديواته فقط دون أن يكلف نفسه حتى 
مجرد إثبات رقم الصفحة. 
ثانيا نشرة ديوان ,أبي هفان,, 

يو عب فيب عفر حم لزيد تيز 
المباسي. تعددت اتجاهاته الثقافية. كان ندا 
وشاعرًا ونافًا, وله أثار ملموسة في كل ذذلك. يأني 
في صدارتها كتاب أخبار «أبي نواس». وديوان شعر 
أبي طالبء. وكتاب الأربعة في أخبار الشعراء. 


ومجموع شمره اللذان نهض هلال ناجيء ينشر 
ما بقي منهما في مجلة الموزد في مج 2 
ام مج هدعا - “ققام. 


وما يعنيني هنا هو المجموع الشمري الذي نشره 
في مجلة المورد ص 180 - 7:1 - مع 4 - ع1 
- ©6هام: لذا سأئرك الحديث عم سواه. وسأركز 
امتمامي على محاولات المحقق لجمع شمر هذا 
الشاعر. فأقول: إنه نشر بعض الاستدراكات عليه 
ريما يصمب على المرء الوقوف عليها. هذا بيان 
بها على ما ورد في كتاب «نشر الشعر وتحقيقه في 


المراقه صن].: 

١‏ - الاستدراك الأول تشره عام 1143م في 
مجلة الموزد العراة 
-014 


امع 6 دع - ص 14 


؟ - ثم أعاد نشره عام 1451م في طا كتاب 
المستدرك على صناع الدواوين1/ 51١‏ - 515 

؟ - الاستدراك الثاني نشره عام 1144م في 
اط للكتاب السايق 741/1 - 543: وهو غير ما 


بق أن نشره. وضمنه الكتاب الذي أصدره مؤخرًا 
عن «أبي هفان». 

وورد في كتاب منشر الشمر وتحفيقه في المراقه 
اص45: ما ائصه «نشر محمد حسين الأعرجي 
ملاحظات على العمل في مجلة العرب ج8 - 1 
4ه - 344ام, ص 541 - 0847 قلته لم أر 
مستدرك محمد حسين الأعرجي في مجلة المرب 
ورأيت استدراكًا له في كتابه أوهام المحققين ص 
“4 وما بمدها. 

قف مما .يضب خلن فقبنه' (قفيقف فلن 
استدراكات المحقق ١‏ لماذا 5 لأنه اتبع في العطلبعة. 
الثانية لكتاب المستدرك على صناع الدواوين منهجًا 
في معظم استدراكاته لم يتحقق هذا المنهج في 
الاستدراك على ديوان «أبي هفان»: يتلخصن هذا 
المنهج في أنه آثر أن يأتي كل مستدرك في الطبعة. 
الثانية لهذا الكثاب شاملا لكل ما سبق أن نشره 
سلمًا من استدراكات. أما تصرفه مع المستدرك 


على ديوان «أبي هفان» فكان غير ذلك حيث لم 


يجمع فيه كل ما سبق أن استدركه ونشره على 
عذا الديوان في الطبمة الثائية لكتاب المستدرك, 
واستدراكة في هذه الطبمة - حسب متهجة فيها - 
يقيد بأن ليس ثمة شعر آخر استدركه على عمله في 


اك 


لئاه اغاد الثقافة والتراة 


هذا الديوان سوى ما ورد في ط؟ لكتاب المستدرك 
على صناع الدواوين. وليس الأمر كذلك! ومن 
هنا يتأكد أنه صنع مستدركين على هذا الديوان. 
آخرهما لا يضم مادة أولهماء وفي هذا خلل 
منهجي في الطبعة الثائية لكتاب المستدرك على 
صناع الدواوين. 


+ - قلت ذلك قبل وقوضي مؤخرًا على الكتاب 
الذي أصدره المحقق عن دار الزمان - دمشق 

العام الماضي 08٠1م,‏ تحت عئوان: «أبو هفان 
شاعر عبد القيس في المصر العباسي: حياته 
وديوائه». ويقع هذا الكتاب في 44 صفحة؛ احتلت 
الدراسة من ص ١‏ - 54. واحتل الديوان من ص 89 

؟1, واحتلت الفهارس من ص35 - 84, وقد جمع. 
المحقق في هذا الكتاب كل محاولاته السابقة لجمع. 
شمر هذا الشاعر وأضاف إليها أشياء قليلة: وبلغ 
المجموع الشعري )1١(‏ ما بين بيت يثيم: وثئفة 
ومقطمة وقصيدة. ضمت )19١(‏ بيثًا. وبيتين 
متداشمين: أخرجهما المحقق في هذه النشرة في 
قسم خاص بهما في آخر الديوان. 

وقد نظرت في محاولات المحقق لجمع شمر 
«أبي هفان: فلحظت بعض الخلل في عدة جوائب. 
يأتي في مقدمتها ترك ملاحقة الشعر في بعض 
المصادر التي كانت مطبوعة ومتداولة قبل نهوضه 
بعملية الجمع والتحقيق. ومن هذه الأوجه أيضًا 
قيامه بخلط شعر «أبي هفان» بشمر غيره من 
الشعراء. ومثها مجائفته للمتهج العلمي السليم 
بزهده في زيادة توثيق نسبة الشعر إليه بوساطة 
انتخصاد مجنار الدقزيي يوملها' ترك أن 
لازم من لوازم التحقيق كالقمود عن رصد روايات 
الأبيات في المصادر. ولا يخفى على القارئ 
والباعتف أغمية هنذا الرصب. ظزيما تكين خثائفا 


5 آفاق الثقافة 


رواية من بين هذه الروايات لإحدى المقطمات 
اتشدم الدارس, وتتقع القارئ. 

الذا رأى كاتب هذه السطور إكمالاً لهذا الفمل 
وارافاء يه توتيع ما لديه طن مدة عقاصر, يستماقع. 
من خلالها سد ثلماته. وهذه العناصر هي: 

٠‏ - ما أخل به ديوان أبي هفان», 

- إخراج ما خلطه المحقق بالخالص النسبة 

مفب الى لات 
؟- استقصاء مصادر التخريج وروايات 
الأبيات. 

- ملحوظات أخرى. وأبدأ أولا ب: 
١‏ - ما أخل به ديوان «أبي هفان» 

إن الشعر الذي أخلت به معاولات المحقق 
الجمع شعر أبي هفان على صنفين؛ منه ما خلصت 
نسبته إليه. ومنه ما نسب إليه وإلى غيره: لذا لزم. 
الأمر فصل هذا من ذاك. وتقديم إثبات الشمر 
الخالص النسبة غلى المتداقع: فمما يستدرك على 
هذا المجموع الشمري مما لم يزد في المحاولاث 
السابقة لجمع شمر هذا الشاعر والاستدراك عليه. 
أ- ما خلصت نسبته إلى «أبي هفان»؛ 
)١(‏ قال «أبو هفان» «لسوسنة الموسوسء أجز لي 
هذا البيت. [من الخفيف] 
ماترى في فتسّأحب ٌوُمُايم 

للك في وقت حبّه نف فلس 

التخريج: نُكت الهميان172 (ط. أحمد ذكي 
باشا). 14١‏ (ط. مصطفى عطا). والوافي 
بالويات 44/17 
(؟) وقال له أيضًا أجز ني هذا البيت: 

[من المجتث] 


ياأحسسنالئاسيوزيها 


التخريج: تت الهميان17 (ط أحمد زكي بلشاء 
(ط.مصطفى عطا ). والوافي بالوفيات 117 
(") وقال في «علي بن يحيى»« 


[من الخفيف] 
١‏ - لرّبيع الزّمان في الْحَوّل وقت 
وائِنُ يحبى في كل وقد ربع 
؟- زبجل عندهالمكارم سوق 
يششستري ذم ره ونحن نبِيعٌ 
التخريج: مروج الذهب 141/4 والبيت الأول في 
كتاب أبي هفان برقم ؛ص :0١‏ وكتاب المستدرك 
على صناع الدواوين ط؟- .545/١‏ ويضاف إلى 
تخريجه التبيان في شرح الديوان 03/7 
(4) وقال: [من الواضر] 
١‏ - تشاغل أهل دهرك بالفسوق 
وبانضلق الدني عن الحقوق 
؟ - أدر مينك فيمن نسبت منهم 
؟ - طريق الهجاء بكل قذف 
ومدرجة ومن ولد الطريق 
4 - سسوى من يرتجي مثهم لنفع 
ودفع أو لجود على صلديق 
التخريج: كنايات الأدياء وإشارات اليلقاء ؟. 
وفي كتاب أبي هفان ص 54 مقطمة برقم (04) 
مكونة من ثلاثة أبيات على وزن مقطعتنا هذه 
وقافيتها. 


(5) وقالة 


لب #ا قتستيسن ني اغنف 


[من مجزوء الكامل] 


لك وإن كثرت فيستقلك 
؟ - واصير على مضضن الزما 
ان قإن قملت فماآجلك 
التخريج: الدر القريد 401/8 
(1) وقال: [من الخفيف] 
١‏ - آلة المجلس الظريف إنا ما 
كنت فيه الدوةوالأقلام 
؟ - يتهادى فيه البلاضة والاً 
داب متثورها مما والنظام 
التضريج: أدب الكتاب ؟4. وفي كثاب أبي هفان 
اص 08 مقطمة مكونة من ثلاثة أبيات على وذزن 
مقطمتنا هذه وقافيتها. 
(") وقال: [من السريع] 
إن الضتى يُنبيك ممّابه 
منرم يا فهيدق هدمائة 


التخريج: الدر الفريد 550/8 


ب- ما نسب إليه وإلى غيره: 
(1) ونسب إليه وإلى غيره: [من الهزج] 
داوع قي متسس 
عهنذ عسسكرٌالموتقى 
أجائُْوا الدموة الصتْفْرى 
وهمممنتشَرْوالكُبِرَى 
+ - يحثون قلى السزاد 


وح وة مدو سقو 


فهنآهزرا 5 


الرواية: (؟) ورد البيت الثالث في عقلاء 
المجانين برواية: دوما الزاد». 

(4) ورد البيت الرابع في عقلاء المجاتين 
برواية: دفهذا غايقمر 

التخريج: المقطمة أنشدها أبو هفان في كتاب. 
الزهد الكبير 518 وهي بلا نسبة في روضة 
المقلاء 147 وهي لسمدون في عقلاء المجائين 
4 دون البيت الثالث. وذكر المؤلف في ديباجتها 
ما نصه: «قال مالك بن ديثار مات بعض قراء 
البصرة فخرجنا في جنازته فلما انصرفتا من 
دقله صمد سمدون تلا ونادى». وذكر الأبيات. 


(1) ونسب إليه وإلى غيره؛ [من الرمل] 
أخبر الفجير علكوانكم 

يومَفيفالزيجٍأبتمبالفلج 

التخريج؛ البيت لأبي هفان في معجم البلدان 

4 وهو لعمرو بن معد كرب الزبيدي في 

اديوائه 141: ووضمه المحقق ضمن الشعر الذي 


اضعفت نسبته إلية.. 


؟) وثسب إليه والى غيره: 
تسم يله تمصن 
وشسربٌ ماءَالملبالمالححة 


[من السريع] 
5 


؟- أَصرٌ للإانسان من حرّصله 
ومن شؤال الأؤجه القَائشَة 
؟ - فاستغن بالله تكن ذا الفد 


صا بانصن فق ة انريعة 


- اليأس عرٌ وَالشفَى سُؤدد 
ورغ سب ةالث الهاقفاضحَة 
لع شه فشي دوز 
فإنهايومائلهزيبحة 
- كم سسالم صسيح به بفتة 
وقائل عهديبهالبارحة 
- أممسى وأصسست صنده اقيئة 
وأصسبحت تئديبه نائحة 
- طوبى لمن كانت موازيثه 
يوم يلافسيربهراجحة 
الرواية: )١(‏ ورد البيت الأول في لباب الآذاب. 
لابن منقذ برواية؛ الرضع النوى». 
() وورد البيت الثالث في المصدر ثقسة 
برواية اغَاستشمر انساين قنق 5 جد اوينة 
في البصائر والذخائر وطبقات الأولياء برواية؛ 
«ذا غنىء. 


(0) ورد البيت الخامس في البصائر والذخائر 
وطيقات الأولياء برواية؛ «الدنيا به 


(1) وورد البيت السابع في المدهش برواية: 


«فأصبحت». 


التخريج: الأبيات نهج السمادة 99/2 - 5:0 
واستدركها «هلال ناجيه على ديوان ابن بسام في 
كتاب المستدرك على صناع الدواوين 14/١‏ - 5 
والأبيات -١‏ ؟ مثها بلا نسبة في لباب الآداب لابن 
منقذ 7+7 وفي البصائر والتخائر أن بشز بن 
الحارث كان ينشد الأبيات 0-١‏ لبعض المحدثين 
8/؟. وفي طبقات الأولياء 117-11١‏ سممت 


بشرًا ينشد. وانظر ما بهامش هذا المصدر من 


مصادر. والبيت السابع مع ستة آبيات أخرى لم ترد 
هنا في المدهش 174 بلا نسية. 
(4) وتسب إليه وإلى غيره: ‏ [من الخقيف] 
١‏ - زارنسي من هويت بعد بعاد 
بؤناد يقوق كل وفاد 
؟ - ديدةٌ كاد ينتقي شَرفَاما 
مسرا وهي ليل ةٌالميلاه 
التخريج: البيتان لأبي هفان في المصون 
افي سر الهوى المكنون ص 144 وفيه: «وقال أبو 
هفان ونحلهما أبو نواس». والبيت الثاني لإبراهيم 
الصولي في ديوانه 184 (ضمن الطرائف الأدبية) . 
وانظر ما به من مصادر. وهو لأبي نواس في بعض 
المصادر: منها التذكرة الحمدونية 0/0؟5: وانظر 
ما بهامشه من مصادر. 
(5) ونسب إليه وإلى غيره: ١‏ [من البسيط] 
١‏ - إذا رَأَيِتَ بَّني فضل بِمَنَزنَة 
نم تَدَْرأَيُهُمٌ الأنشى منَّالذّكَر 


١‏ - قميصٌ أَنثاهُمُ يُنَقَدْ من قُبْلِ 


وَقفْصٌ دكراتهم تَنقدً من دُبْرِ 

الرواية: (1) ورد البيت الأول في ديوان دعيل 
الخزاعي برواية: إذا رأيت بني فضل» 

التخريج: كنايات الأدباء وأشارات البلفاء 11 


وورد في ديباجة البيتين فيه: «وأنشد بعض الآأدباء. 
الأبي هفان». وفي هامش المحقق لهذا المضدر 
تخريج يشير إلى أن الأبيات لدعيل يهجو بني 


وهب. 


(1) وتسب إليه وإلى غيره: [من مخلع البسيط] 


-١‏ حمسن من تور كل زر 
ومن ومسال يم قبهجر 
ع فق تيمم 
لات سم شم 
الرواية: (1) ورد البيت الثاني في التدوين في 
مخل راقم 


أخبار قزوين بروايا 

التخريج: الأمالي الخميسية ,148/١‏ وهما 
المحمد ابن الحسن بن خالد الخشاب في التدوين 
في أخبار قزوين .104/١‏ 


(؟) ونسب إليه وإلى غيره: [من الكامل] 
١‏ - ولهد رأيتُ بِبَابٍ داركُ جُهَوة 
فيها لحُسن ضئيمة تعديل 


؟ -الله يُعَدمٌ أثني لك شاكرٌ 
الجر للشملالكريم كور 
التخريج: لأبي هفان في سمط اللآني 311/1 
والبيت الأول منهما لأحمد بن أبي ظنن في ديوانه. 
برقم (11) ص 148 والنتفة في ديوان جعظة 
فيما نسب إليه وإلى غيره ص 783 (ط. مزهر 
السوداني). وخرجهما على طائفة صالحة من 
المصادر نسبتها إليه. وهما في ديوائه ص 15١‏ 
(ظ جان توما) ضمن ما تُسب لجحظة ولغهره من 
الشمراء. وينظر تفصيل ذلك في نقدي لديوان 
أحمد ابن أبي فنن المتشور في مجلة الأخمدية 
يدبي في عددها الصادر يرقم (1؟): فهناك رصد 
الروايات ومصادر التخريج. 


(8) ونسب إليه وإلى غيره: 


[من الطويل] 
قإني كمثل السيف التق جَذْنّه 


التخريج: الدر القريد 171/4. والبيت للبيد بن 

اربيمة في شرح ديؤاتة 1١‏ برؤاية: «قأصبحت مث 

السيف غير 

(4) وتسب إليه وإلى غيره في وصف القلم: 

[من الكامل] 

١‏ - وإذا أمرٌ على المُهارق كفّه 
احص يعسدن سالك تيف 

١‏ - ومفصِْرًا وطولاً ومقطمًا 


ومومسلا وه 


؟ - كالحيّة الرقنساء إلا أنه 


الرواية: (؟) ورد البيت الثاني في الحماسة 
المغربية برواية؛ «متقاصرًا متطاولا 


(؟) وورد البيت الثالث فيه برواية: 
تلهنا. 


وإليه 


(4) ورد البيت الرايع فيه برواية: «يرمي به 


التخريج: العقد الفريد له 594/4: (ط. عيد 
المجيد الترحيثي. وغيره)؛ ولطلحة بن عبيد الله 
في الحماسة المغربية 17:1/7؛ وانظر ما بهامشه 
من مصادر وروايات. 
)٠١(‏ ونسب إليه وإلى غيره: [من الطويل] 
-١‏ ولو لم ُصافع رجلها صفحَة التُرَى 
الما كنت أدري عله للتيمُم 
التخريج: معاهد التنصيصض ؟/71: وهؤ لابن 


ان الأنذلسي في تحرير التحبيرء1؟: وانظر ما 
بهامشه من مصادر. وهوفي شرح ديوان ابن هانن 
الأندلسي ص 417 ضمن المتفرقات الموجودة في 
بعض تس الديوان المخطوطة وكتب الأدب. 
(11) ونسب إليه وإلى غيره: ‏ [من الخفيف] 
١‏ -قإنا ماسللتة يه اتش 
؟ - وكان الفرتد والروتق السا 

نل في صفحتيهماءممين 
- ما يبائي من انتضاه لحرب 


أفسمال مسطت به أم يمين؟ 


التخريج؛ هي له في معجم الأدباء 04/١17‏ 
06 وهي لابن يامين البصري في الأنوار ومحاسن 
الأشعار1/؟8- 54؛ وهي لأبي الفول في الجليس 
والأئيس ,517/١‏ وذكر محققه نسبتها لابن يامين 
في مصادر أخرى. وقال: إنها لأبي الهول في بض 
المصادر قلت؛ البيتان 7:7 منها لأبي الهول أيضًا 
في التذكرة الحمدوئية 577/8: وانظر ما بهامشه 
من مصادر؛ وثمة اخثلاف في رواية بعض الألفاظ 
فى ياش النساني 

- إخراج ما خلطه المحقق بالخالص النسبة 
من شعر «أبي هفان» 

من المعروف أن من لوازم الجمع والتحقيق 
أن يجمع المحقق كل ما يخص موضوعه. ويدرجه 
في بحثه. ثم يدقق في خلوص نسبة ما جمعه لمن 
يجمع له. ولا بد من الإشارة إلى التنازع في المادة 
المجموعة إن وجد حتى ولو كانت هذه المادة 
خالصة لصاحب المجمو لكي يضع الموضوع بين 
يدي القارئ جليًا بكل أبعاده: وكما وزد في مصادر 


التراث العربي. هذا هؤ المتهج العلمي الضصيح 
الذي لا يسلم غيره في الجمع والتحقيق. ومن ثم 
أثبت مثا النتف والمقطمات المدرجة في محاولات 
المحقق لجمع شمر أبي هفان دون إفصاح منه 
عن تداضضها. لذا باتت في الديوان وكأنها خالصة 
النسبة للشاعر وليس كذالك. 


(1) البيت الثالث من المقطمة رقم (؟) في 
الديوان المنشور في مجلة المورد. وبنقس الرقم 
في الديوان المنشور في الكتاب. وهو: 

١‏ - إن الشريث إن أمورٌ عبيده 
أعليت عليه قاميرة مرتات 
التعقيب: تم إدراج هذا البيت في نهاية هذه 
المقطعة دون إشارة إلى أنه للبحتري في ديوانه 
74 وسيأتي ذكر ذلك في ما بمد. فيلزم 
إخراجه وأمثاله من الشمر الخالص النسبة 
للشاعر. ووضعه في نهاية الديوان في قسم خاص 
بالشعر المتداقع. 

(7) المقطمة رقم )1١(‏ في الديوان المنشور 
في مجلة المورد. ورقم (؟1) ص 4١‏ في الديوان 
المنشور في الكتاب. وهي: 


كاسن مه كقائبة 


بالمشدوائم تير نقاحة 

؟- أخذتها من كف ظبي وقد 
كائثإنيه الس مرتاحة 

+- مامسسها طيبٌ ولكنّها 
بِاشَرْمَابالكَفُوالرحَة 
التعقيب: تم إدراج هذه المقطعة في ديوان أبي 
هفان بنشرتيه على أنها خالصة النسبة إليه. وليس 


الأمر كذا 


ذ البيتان: الأول والثالث منها لابن 
المعذل في المحب والمحيوب /15. ولم يردا 
في ديوانه. 


(؟) النتقة رقم (14) في الديوان ص +15 
دشي مجلة المورد. وبرقم (17) ص 48 في 
الديوان المنشور في الكتاب. وهي: 
اهرفون وادهسنه 


ولاج في وَبجهه السِنُوادٌ 
فعَنْفرمَانرَه 
الرواية: )١(‏ ورد البيت الأول في ديوان ابن 
الرومي برواية؛ «في خدهه. 
التعقيب: أدرج المحقق هذه النتفة في ديوان 
أبي هفان دون أن ينص على تداضعها. فهي لابن 
الرومي كذلك في ديوائه 088/5 
(4) المقطمة رقم (19) ص 4 في الديوان 
المنشور في الكتاب. ورقم )١0(‏ في الديوان 
المنشور في مجلة المورد . وهي؛ 


١‏ - ياهذه كم يكونُ النُومُ والشَنْدُ 


* كمدني رَملُ اعوية هن 


فانبحر من فوقه الأقنار والزيد 


4 - إن كان صَسرفٌ زمان عابّ هيئته 


الرواية: )١(‏ ورد البيت الأول في التذكرة السعدية. 
اتذكرة 


برواية. 


(1) وودد البيت الثاني في أمالي يموت 
ابن المزرع برواية: «فإني» وورد 


يويد تي ان 
الفريد برواية: «طالبدر منقرد, والليث 
منفرد والسيف مثفردء. وورد في الغرر 
والعرر برواية: 
إن يمس منضرثًا فالسيف منفره 
أوالليث متصرد والسييدر متضرد 
ورد في التذكرة السعدية برواية: 
إن أمسس منفرنًا فالبدر منضره 
والديث منضرد والسسيف منفرد 
(5) ورد البيت الرابع في التذكرة 
السعدية برواية: ,أو كنت أنكرت 
برديه... الأقذا. 


(4) وورد البيت الثالث في القرر والعرر 
برواية: :إن كان صرف الليالي در 
بزغته», ورد في الدر الفريد برواية: 
«غال». وورد في الزهرة برواية: 


إن كان صسرف الديالي رث بزته 
افبينتوبيهضسيفمليد 
وورد في التذكرة السمدية برواية 


أوكان صرف الليالي عنك غيره 


أدرجت هذه النقظمة في الديوان 
مع الاختلاف في عدد الأبيات والرواية 


دون الإشارة إلى تدافع بعض أبياتهاء فبقيت فيهما 
وكأنها خالصة النسبة لأبي هفان. وليس الأمر 
كذلك. فهني له :في أماني يموت بن المزيع 34 
وهي له في الدر الفريد 142/6. والمقطعة بلا 
نسبة في الزهرة 077/7, وهي في الغرر والعرو 
41 لشامر آخر غير أبي هفان. وقد أنشد مصنفه 
قبلها مقعلمة لأبي هفان. والبيت الثاني بلا نسبة 
في المنتخل 54/7 والمقطمة لجذل بن أشمط 
المبدي في التذكرة السمدية 01.. 


(0) المقطمة رقم (15) في الديوان المنشور 
في مجلة المورد؛ ورقم (7؟) ص 44 في الديوان 
المنشور في الكتاب؛ وهي؛ 

١‏ - لله درك قد أكملت أريمة 
مامُن في أخد من سائر البْشَرٍ 
١‏ - العرضٌ ممتهنٌ والنفس ساقطةٌ 
والوجة من سَمْنْ والعِينُ من حجر 
التعقيب: أدرجت هذه النتفة في الديوان دون 
إشارة إلى تداضمها. فهي للبحتري في ديوائه 1١19/7‏ 
هجا بها ابن بسطام وكلام محقق ديوان البحتري 
في الهامش يرجع نسبتها إليه. أما محقق ديوان 
أبي ففان فقد خرجها على مثالب الوزيرين 719 
وعندما رجعت إلى هذا الكتاب وجدت مؤلفه كتب في 
ديباجتها؛ موقال أبو هفان في ابن عباد». وابن عباد 
هنا هو الصاحب بن عاد المولود عام (551ه). 
وعليه فكيف يهجو أبو هفان المتومّي عام (100ه). 
رجلا لم يولد بعد 5! لذا قالثتفة لاتخلص له. 

(1) المقطمة رقم (51) في الديوان المنشور 
في مجلة المورد؛ ورقم (45) ص 4؛ في الديوان 
المنشور في الكتاب وهي: 


-١‏ أحَودَكَة رَْمَتَهُ فاقضدته 
سهامٌ من جمُونك لا تطيشش 
؟ - قواتل لا تضَال سوى احورار 
بهن ولا سسوى الأهداب ريشن 
+- السو نمو لوجع هلقني 
اسقيمًا لا يموث ولا يعيش 
؛ - كديبٌ إن ترَمُلَ عنه جيش 
منالبلوّى أنائبه جيوششن 
الرواية: (1) ورد البيت الثاني في نهاية الآرب 
برواية؛ الااقداح». 
(4) وورد البيت الرايع في زهر الآداب 
برواية: «من البلوى ألم به جيوش». 
التعقيب: أدرجت هذه المقطمة في الديوان دون 
إفصاح عن تداعهاء فهي لأحمد بن المعذل في 
زهر الآداب ؟/191, والبيتان 1 ؟ منها لأبي هفان 
في نهاية الأرب 35/7 

(1) المقطمة رقم (41) في الديوان المنشور 
في مجلة المورد. ورقم (04) ص 45 في الديوان 
المنشور في الكتاب. وهي؛ 

١‏ - يا أبا سسحاق سسرٌ في دعة 

وامضن مَضحوبًا هما مَنْك خُنَفْ 
- كس ففة هيع بر 

حيث ما ضوف الله انصرّف 


*-انيت شمري آي هوم آجِتَبوا 


فأغيثوا بك منيعد العجفٌ 


4 - سساقك الله إنيهم رَعَمَة 


نك خلف" ورد في الأغاني والجليس 


والأيين بزو 


(؟) وورد البيت الثالث في ديوان المعاني. 
برواية: «من طول العجف»؛ ورد في 
الجليس والأنيس برواية: :... أي 
أرض أجدبت © فأغيثت يك من هذا 
المجضه. وورد في الأغاني برواية: من 
جد اتسين 


(4) ورد صدر البيت الرابع في ديوان 
المماني برواية: «نزل الرحب من الله 
بهم».وورد في الأغاني, والجليس والأئيس 
برواية: «نزل الرحم من الله لهم», 

التعقيب: لم يتم الإفصاح عن تدافع هذه 
المقطمة في ديوان أبي هفان. فهي لأبي شراعة 
في الأغائي 180/77 +14/7, وديوان المعاني 
74/7؟. وفي الوافي بالوفيات ٠١9 - 1١8/1‏ أن 
المرزيائي أنشدها لأبي شراعة. وهي لجميفران 

ولسوار بن أبي شراعة في الجليس والأئيس ؟/11. 

المستطرف 0٠١8/7‏ وترتيب أبياتها في هذه 

المصادر مختلف عن الترتيب هنا. 


(4) النتفة رقم (47) في الديوان المنشور 
في مجلة المورد. وبرقم (88) ص 54 في الديوان 
المنشور في الكتاب. وهي ‏ 

١‏ - مُشْتملٌ بالبْفض الا تنثني 


إليه طوصا مُقَلةٌالرامق 


الرواية: (1) ورد البيت الأول في جمع الجواهر 
بروايةة. «إلية ينضًا التحظفه وتزد 
في زهر الأكم ١/180,7/؟1برواية:‏ 
«مجلسنا مبرمّاء. ووردت كلمة القافية 
فيهما وفي المحاضرات في اللقة 
والأدب برواية «الوامقه. 

(1) وورد البيت الثاني في جمع الجواهر 
برواية ناسنا جانناء. وقوه 
في قطب السرور برواية: «مجلسنا 

التعقيب: تم إدراج هذه النثفة في الديوان 
دون الإشارة إلى تداضهاء وهي بلا نسبة في 
جمع الجواهر 78. وزهر الأكم 118/1 15/9 
والمحاضرات في اللقة والأبب 1:1 وهي الأبي 
المستهل في قطب السرور 555 

(4) البيث المدرج تحث رقم (00) في الديوان 
المنشور في مجلة المورد . وبرظم (54) ص 01 في 
الديوان المنشور في الكتاب. وهود 
-١‏ أملذل إن يكُن بردي رُفا 

فلا يمدمك بيلهُماكريمم 

التعقيب: أدرج المحقق هذا البيث في ديوان 
أبي هفان على أنه خالص النسبة إليه. وليس الأمر 
كذلك؛ فالصواب أن البيث لأبي نواس حيث ورد في 
اديوائه ص 71/7 من قصيدة. 

)68( البيت الثاني الوارد في النتفة رهم‎ )٠١( 
في الديوان المنشور في مجلة المورد. ويرقم (؟4)‎ 
في الديوان المنشور في الكتاب. وهو:‎ 5٠ اص‎ 


-١‏ أيا قبط السنُواد نقد أء 


وما أدنى الهلاك من الأمان 


7717اسسسسسممرم 


؟ - أزالَ الله دولتهمُْ سريمًا 
مد تمدث مدى مُنَقٍَالرُمَان 


التعقيب: ورد البيت الثاني من هذه النتفة في 


الديوان دون إشارة إلى تداضه. وهو له في الدر 
الفريد 44/7 ومعه البيت المثيث قبله هثا: والبيت 
الثائي بلا نسبة في المستطرف 9/4/5 وهو 
للحمدوني في المنتضل 418/١‏ باختلاف يسير في 
بعض هنثه المصائر. 

(11) المقطمة رقم (19) في الديوان المنشور 
في مجلة المورد؛ وبرقم (47) ص ١‏ في الديوان 


المنشور في الكتاب وهي: 
١‏ - إن ما فسلث أن تحظى 
وان كفنيمكش فوفها 


؟ - وأن تصسبحٌ ذا مال 
هله متسسيف ]2 اوادمته 
ها قمسمسبع لديم 
شعن شم 
ومن مع نس نحويا ]] 
التعقيب: أدرجث هذه المقطمة في ديوان أبي 
هفان اعتمادًا على مصدر واحد فقط دون الإفصاح. 
عن التدافع الحاصل في نسبتها: فقد وقفت عليها 
بلا نسبة في تحسين القبيح وتقبيح الحسن 40 
في خمسة أبيات. وقال محققه إنها لأبي الحسن 
الممشاوي في اللطائف للثمالبي 16. والبيث الذي 
الم يرد هثا هو: هثاك 
57 


يميا وْسونني 


رقم (34) ص 07 في الديوان 
المنشور في الكتاب. ورقم (54) في الديوان 
المنشور في مجلة المورد. وهي؛ 

١‏ - سليمانٌ محمود النقيبة خَازْمٌ 


ولكنهوقفٌ عليهالهزائمم 
- ألا عوذوه من توالي فتوحه 
عمساه ترد المينَ منه التمائمٌ 
التعقيب: أدرجت هذه النتفة في الديوان دون 
الإشارة إلى تداضها. وهي لابن الرومي في ديواته. 
774/7 وانظر ما به من مصادر 
(19) النتفة رقم (4) في كتاب المستدرك على 
صناع الدواوين ص :5417/١‏ ويرقم (18) ص 48 
في الديوان المنشور في الكتاب. وهي؛ 
١‏ - فإن يك أثوابي تَمَزْقنَ عن بلى 


فإني كتصللٍ اليف في خلق الفمد 


التعقيب: استدراك المحقق هذا البيت على 
نفسه على أنه خالص النسية لأبي هفان: إذ لم ينص 
على تداضمه. وليس الأمر كذلك. فهو للنمر بن تولب 
في ديوائه 74 (طد نوي القيسي ضمن شعراء. 
إسلاميون) : وص 7١‏ (ط. طريفي) ونص المحققان 
على تداشمه: وانظر ما بهما من مصصادر. 

(14) النتفة رقم (5) في كتاب المستدرك على 
صناع الدواوين ص ١/45؟.‏ ويرقم (44) ص 44 
في الديوان المتشور في الكتاب 
٠١‏ - لثن كان توبي دون قيمته الملْسٌ 

فلي فيه نفس مون أقيمتها انم 


؟ - فتوبّك ثوبٌ تحت أنواره الدّجي 


وتوبيَ ثوب تحت ظلمته |/ 

الرواية: )١(‏ ورد البيت الأول في الغرر والعرر 

برواية: «علي ثياب فوق قيمتها فلس * وفيهن 
نفس... الأنس». ورد في يتيمة الدهر برواية: 


الي ثياب فوق قيمتهاالفلس 
تفسى دون قيمتها الإنسن 
(7) وورد البيت الثاني في الغرر والمرر برواية: 
+فثوبك صبح تحت أذياله © ن 
في يتيمة الدهر برواية: 
ثوبك مثل الشمس من تحتها الدجى 
وثوبي مثل الفيم من تحته الشمس 


ت أذياله..». وورد 


التعقيب: استدرك المحقق هنذه النتفة على 
أنها خالصة النسية لأبي هفان. فلت: هي لابن أبي 
الفضل اليصري الشاعر يخاطب المتنبي في بهجة 
المجالس 74/7, وهي لأبي طاهر بن الخبز أرذي 
في يتيمة الدهر 4/؟58. وهي لعلي أبي طاهر في 
القرر والعرر 49 

(15) المقطمة رقم (04) ص 04 في الديوان 
المتشور في الكتاب. ورقم (8) ص 747/١‏ في 
كتاب المستدرك على صناع الدواوين. وهي؛ 

-١‏ مَدُوٌ راح في قوب الصنّديقٍ 
يشارك في الصُبوج وفي البوق 

- قَهُ وَجهان ظَامِرْهُ ابن عَم 
وباطئْهابنْزانيةعتيق 


+ يش مي يسو تعيره 


معككك 910909 


التعقيب: استدرك المحقق هذه الثثفة على 
ديوان أبي هفان. وأدرجها في الكتاب المشار إليه 
آنا دون إشارة إلى تداضمها. وأقول: البيث الأول 
منها في أمالي اليزيدي ص 2١‏ منسوب لإسحاق 
الموصلي. وفي الصداقة والصديق ص 74 أن ابن 
سعدان أنشد المقطعة. ورواية البيت الأول في هذا 
المصدر هي؛ «شريك». ورواية البيت الثائي فيه 
هي: «يسرك ظاهرًا ويسوء سرًا ... تكون...». 

(17) النتفة المستدركة تحت رقم (؟) في 
مجلة المورد. ويرقم (1؟) ص 47 في الديوان 
المنشور في الكتاب؛ وهي؛ 
-١‏ أحبيث إعلامكم أني بأمركم 

وأمر غيركم منأهلكمخبرٌ 
١‏ - تَفكُهونَ بأعراضض الكرام وما 
أنتم وذكر كرامالئاسن ياهدل 

التعقيب: أدرج المحقق هذه النتفة في استدراكه 
على ديوان أبي هفان: ونشرها في مجلة المورد ص 
14 - مع 16 -ع؟ - 1441م, وفاته إدراجها في 
استدراكه على ديوان أبي هفان المنشور في الطبمة. 
الثائية لكناب المستدرك على صناع الدواوين. 
وأقول: النتفة ليست خالصة النسبة لأبي هفان, 
فهي لعلي بن الجهم في ديوائه ص 1١7‏ ضمن 
قصيدة في (1) بينًا. أورد «هلال ناجيء البيت 
الثاني محرهًا إذ قرأه على غير وجهه في مخطوطة 
المنتخل, وصواب الكلمة هكذا؛ ديا عزره على ما 
وردت في ديوان علي بن الجهم. وعجز البيت 
الثاني فيه برواية: «أنتم وذكركمٌ السّادات ابا 
عررء. ويذكر 
إنجلة الثرب 6 


- 07٠1م‏ ولم أتعرض لهذين 
البيتين. وسأتعرض لهما إن شاء الله تعالى عند 


آفاق الثقافة و 


عودتي لهذا الديوان مرة أخرى إن تسنى لي ذلك. 
(17) النتفة المستدركة تحت رقم (1) في 
مجلة المورد - مج 15-ع؟- ص 15", ويرقم (94) 
اص 68 في الديوان المنشور في الكتاب وهي: 
جدني قلةٌ الكرام 
وكثرةالمال ف واللنام 


؟ - ولسييسن هذا علي وحدي 
فنا فقا مد والاتام 

التعقيب: خرج المحقق هذه النتفة على كتاب 
تفضيل الكلاب على كثير ممن لبس الثياب المنشور 
افي مجلة المشرق 11+4م: وقد رجمت إلى هنذا 
الكتاب بطبعتيه ص 17 (ط. مكتبة الآداب)؛ وص 
177 (تحقيق ودزاسة. سنعيد السناري) فوجدت 
المقطمة فيه غير منسوبة لأبي هفان. ووجدت 
مصنفه يقدم لها بقوله: «ولقيت إسماعيل بن بلبل 
ايوما وهو راجل فقلت مالي أراك راجلل فقال»؛ 
.وذكر البيتين 

(18) الثتفة المستدركة تحت رقم (8) في 
مجلة الفوزد مج 16- غ21 ص 114 ويرقم (41). 
اص ٠١‏ في الديوان المنشور في الكتاب وهي؛ 
١‏ -أتيتأحشاني في حاجة 


وقال 


أبو من ؟ ومن ؟ ومن ؟ وابن من"5 
الرواية: (؟) ورد البيت الثالث في تتمة 
الدهر برواية: «وجاهد في وده, 


التنقيب: تم استدراك هده النتقة على ديوان 


أبي هقان: ونشرت في مجلة الموزد ص 14 مح 
6 ع197-7, ولم تدرج ضمن المستدرك على 
ديوان أبي هفان في كتاب المستدرك على صناع 


الدواوين في طبعته الثانية. ولم يشر المحقق إلى 
تداضها. فهي لأبي مسلم الجهني في تتمة يتيمة 
الدهر 43/1 


(14) الثتفة المستدركة تحت رقم (1) في 
مجلة المورد - مج 16-ع؟-ص 114 ويرقم (3). 
ص ١‏ في الديوان المنشور في الكتاب وهي: 
-٠‏ ما ني أَرافٌ بُحَيلُ 
أساتموايئسية 
دجا هشويَُّية تشدجع 
: 5 
الرواية: )١(‏ ورد البيت الأول في ديوان أبي 
الشمقمق برواية: «من تعلمت هذا © 
أنلا...». 
(؟) وودد البيت الثاني فيه برواية: «مررت 
ابعيد © لعيد. 


التعقيب: استدرك المحقق هذه النتفة على 
ديوان أبي هفان ونشرها في مجلة الموزد ص 
4 مج 16- ع1441/7- وفاته إدراجها في كتاب 
المستدرك على صناع الدواوين ضمن استدراكه 
على ديوان أبي هفان. ومهما يكن من أمر فإن 
النتفة ليست خالصة النسية لهذا الشاعر. فهي 
لأبي الشمقمق في ديواته ص 107 ضمن متطمة 
في ثلاثة أأبيات. 


زيادات على الروايات والتخريجات: 


ة رقم )١(‏ في محاولشي نشر الديوان: له 


في الواضي بالوفيات .1١/1‏ والبيت الثاني فيه 
برواية: «فيهم فقراء» بدلا من «بينهم فقراء». وهي 
اله قي سير أعلام النيلاء 150/15 

المقطعة رقم (؟) في محاولتي نشر الديوان: له 
افي الأنس والمرس +51: وانظر ما به من مصادز. 
والبيت الثالث منها للبحتري في ديوانه 5009/4 
كما ذكرت من قبل. 

المقطمة رقم (؟) في محاولتي نشر الديوان؛ له 
في أمالي يموت بن المزرع 54. والأبيات ؟ - ؛ منها 
اله في الإمتاع والمؤانسة 77 ورواية البيت الثاني فيه 
هي: «لنا عيب». والبيت الثالث فيه برواية: فأفتى 
الندى أموالنا.... وأفتى الردى أعمارناء. ورواية. 
البيت الزايع فيه هي «بأمظفه. والدر الفريد 
118/١‏ 53/8 والأبيات ١‏ - 7 منها له فيه 


000 


رقم (3) في محاولتي نشر الديوان: له 
في الوافي بالوفيات. ورواية البيت الأول فيه هي 
«عزمي..... من النشبه. ورواية البيت الثاني فيه 
غنيا مهد اين يكيى على.... لي الذون للتصسينه. 


رقم (9) في الديوان المنشور في مجلة 
المورد. ورقم (4) في الديوان المنشور في الكتاب: 
اله في ربيع الأبرار 54:/7: والتذكرة الحمدونية 
8:, وفيها أنها لرجل من عبد القيس؛ وذكر 
محقق ديوان أبي عفان هذا التدافع على مصدر 
آخر غير التذكرة الحمدونية. 

النتفة رقم )٠١(‏ في الديوان المنشور في 
مجلة المورد. ورقم (17) في الديوان المنشور 
في الكتاب: يلا نسبة في الزهرة 004/1. والآداب 
الشرعية 18-9 
رقم (؟1) في الديوا 


المتشور في 


مجلة المورد. ورقم (19) في الديوان المنشور 
في الكتاب: بلا نسبة في المنتخل 414/7 ضمن 
مقعلمة بقيتها وردت في استدراك المحقق على 
الديوان المتشور في مجلة الموزد ض 718 - مع 
6 -ع1403-7ام ص 214 

النتفة رقم (17) في الديوان المنشور في مجلة 
المورد. ورقم (14) ص 45 في الديوان المنشور في 
الكتاب: له في الدر الفريد 901/8 

المقطمة رقم (17) في الديوان المنشور في 
سجبة اتميزد, ويقم (91) رس 18 تفي اتميوان 
المنشور في الكتاب وردث الأبيات ١‏ - ؟ بلا ثسبة. 
في المحاسن والأضداد ص 4:؟؛ ورواية البيث 
الثالث فيه هي؛ «رعينا حرمة.. 

المقطمة رقم (14) في الديوان المنشور في 
مجلة المورد. ورقم (؟1) ص 44 في الديوان 
المنشور في الكتاب: له في مرآة الجنان ؟/ 47. 

النتفة رقم (0؟) في الديوان المنشور في مجلة. 
الموردء ورقم (74) ص 48 في الديوان المنشور في 
الكتاب: له في الدر القريد 118/7: والثائي له فيه 
01 

النتفة رقم (1؟) في الديوان المنشور في مجلة. 
المورد: ورقم (4؟) ص 48 في الديوان المنشور في 
الكتاب: له في الدر الفريد 443/8 

المقطمة رقم (80) في الديوان المنشور في 
مجلة المورد. ورقم (؟1) ص 44 في الديوان 
المنشور في الكتاب: له في الحماسة المفربية */ 
174 وورد البيت الأول منها فيه برواية: «طاهره. 
والبيت 


ورد البيت الثاني فيه برواية: «سرة 
الأخير مثها له في الدر الفريد 5109/1 


أ الثقافة و1" 


النتفة رقم (59) في الديوان المنشور في مجلة 
المورد. ورقم (:5) ص 0١‏ في الديوان المنشور في 
الكتاب: له في الدر الفريد :577/١‏ ورواية البيت 
الأول فيه هي: «أزكى شفيع». ورواية البيت الثاني 
فيه هي: «فأي خيرء, 


النتفة رقم (47) في الديوان المنشور في 
مجلة المورد. ورقم (؟6) ص 00 - 01 في الديوان 
المنشور في الكتاب: له في الدر الفريد 113/5 


النتفة رقم (45) في الديوان المنشور في مجلة 
المورد. ورقم (17) ص 58 في الديوان المنشور 
في الكتاب: له في أمالي يموث بن المزرع 34, 
ورواية البيت الأول فيه هي؛ «غربة؛ ورواية البيت. 
الثاني فيه هي؛ «يأكل جفنه». والنثفة بلا نسبة في 
البصائر والذخائر 177/4؛ وهي لأبي هفان في 
التذكرة الحمدونية 14/4؟: وثمة مصادر أخرى. 


ارقم (01) في الديوان المنشور في مجلة. 
المورد. ورقم (18) ص 08 في الديوان المنشور في 
الكتاب: له في الدر الفريد 471/8؛ وهي بلا تسبة. 
في المستطرف 154/1١‏ 

النتفة رقم (01) في الديوان المنشور في مجلة. 
المورد. ورقم (44) ص <١‏ في الديوان المنشور في 
الكتاب؛ 44 له في دلائل الإعجاز 0:0 

النتفة رقم (08) في الديوان المنشور في مجلة 
المورد. ورقم (45) ص 7١‏ في الديوان المنشور 
في الكثاب : البيث الأول منها له في الدر "١‏ 
ا 


المقطمة رقم (04) في الديوان المنشور في 
مجلة المورد. ورقم (44) ص 7١‏ في الديوان 


النوزة. وجهم ( )عن 11طي الديوان المتشود في 
الكتاب: له في معجم الأدياء 98/17 

النتفة رقم (10) في الديوان المنشور في مجلة. 
المورد. ورقم (1) ص 44 في الديوان المنشور في 
الكتاب: له في الدر القريد 534/7 


رقم )١(‏ ص 741/١‏ في كتاب المستدرك 
على صناع الدواوين. ورقم (1) ص 74 في الديوان 


المقطمة رقم (؟) ص 745/١‏ في ط" لكتاب 
المستدرك على صناع الدواوين. ورم (14) ص45 
في الديوان المنشور في الكتاب: البيتان1. ؟ منها 
.بلا نسبة في التذكرة الحمدونية 517/7 وانظر ما 


به من مصادر 


ة رقم (19) اص 747 في ط؟ لكتاب 
المستدرك على صناع الدواوين. ورقم (74) ص 
في الديوان المنشور في الكتاب: بلا نسبة في 
الموشى 170 ورواية البيت الأول فيه هي: : 
جهلاً + أردت...البفول. 

النتفة المستدركة تحت رقم )١(‏ في مجلة 
المورد مج ٠6‏ -ع١-‏ ص 5184 : ورقم (16) ص 41 
- 417 في الديوان المنشور في الكتاب: بلا نسبة في 
المنتضل ؟/494. والمنتحل 75/7 

النتفة المستدركة تحت رقم (1) في مجلة 
المورد مج 16 -ع1- ص 514 ورقم (94) ص 84 
في الديوان المنشور في الكتاب: له كنايات الأدباء 
وإشارات البلفاء 407؛ وهي يلا نسبة في المنتحل 
6 وأنشدهما أبو الحسن بن اليراء في الجليس 
والأنيس 54-7 والأول لأبي عفان في المذاكرة. 


وفي المحاولة الأخيرة لنشر هذا المجموع 
الشعري بعض الملحوظات. متها التحريف 
الطباعي في بعض الأبيات الشعرية الذي أدى إلى 
اختلال معتاها وإيقاعها. وقد وردت على الوجه 
الصحيح فيما سبق أن نشره المحقق للشاعر: منها 
البيت التالي الوارد تحت رقم (14) ص 408 في 
الديوان المنشور في الكتاب. وهي: 
١‏ - فإن يك أكوابي تَمَرُقَنَ عن 
قَإتي تُتَصلٍ السنيف في خَلَقٍ الفمد 
اقصولية على ,ما وضمة المحقق تحت .رقم 
(4) في كتاب المستدرك على صناع الدواوين ص 
أن يأني هكذا. 
١‏ - فإن يك أخوابي تَمَرّقنَ من بلى 
هَإني تُنصسلٍ اليف في خَلَقِ الفمد 
ومنها البيت التالي الوارد في رقم (40) صن 44 
في الديوان المنشور في الكتاب وهو: 
اقواتلُ لا نصال سسوّى احورار 
بهن ولا سنوي الأمداب 
فصوابه على ما وضعه المحقق تحت رقم (55). 
في الديوان المنشور من قبل في مجلة المورد أن 
يأتي هكذا. 
قواتلٌ لا نمال سوّى اخورار 
بهن ولا سسوى الأهداب ريش 
ومنها إهمال ذكر بمض أزقام الأجزاء 
والضفحات في بمض الإخالات على التصناذر. 
فهناك مثلا في ص 0٠‏ من النشرة "١‏ 


مؤخرًا في الكتاب المشار إليه ريج بيت على 
ديوان حسان بن ثابت دون ذكر لرقم صفحته في 
الديوان. والبيت فيه :74/١‏ وهناك أيضًا في ص 
0 تشريج على شرح المقامات للشريشي دون ذكر 
الرقم الجزء والصفحة. ؤهما 107/6 

ومن هذه الملحوظات ما يكمن في المصادر 
المعتمدة في إخراج النشرة الأخيرة الضاء 
العام الماضي 08٠7م:‏ فيلاحظ اعتماد المحقق 
على طبعات قديمة بعضها غير محقق في ظل وجود 
طبعات علمية محققة مثل محاضرات الأدباء حيث 
اعتمد على طبعة دار مكثية الحياة - بيروت في 
حين أصدرت دار صادر عام 04١1م‏ طبمة محققة 
المحقق معروف. وهود. رياض عبد الحميد مرادء 
واعتمد على البصائر والذخائر بتحقيق إبراهيم 
الكيلاني ولم يعتمد على طبعة وداد القاضي, 
وهي الطبعة الملمية المعتمدة. واعتمد على ديوان 
كشاجم بتحقيق خيرية محفوظ ولم يمتمد على 
أدق طبماته وأوفاها وهي طبعة النبوي شعلان, 
واعتمد على فضائل الكلاب على كثير ممن لبس 
الثياب المنشور في مجلة 1504م في فلل وجود 
.وجود طبمات كثيرة محققة. واعتمد على العمدة 


بتحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد ولم يعتمد 
على تحقيق النبوي شملان. واعتمد على المنتخب 
من كنايات الأدباء المطبوع دون تحقيق ولم يرجع 
إلى الطيعة المحققة الصادرة عن الهيئة المصرية. 
العامة للكتاب عام *:٠م‏ بتحقيق محمود شاكر 


اقطان واعتمد في شذرات الذهب في أخبار من 
اذهب على طبعة غير علمية. وهي طبعة المكتب 
التجاري. بيروت. ولم يرجع إلى الطبعة الصادرة 
عام 1547م عن دار ابن كثير بدمشق بتحقيق 
محمود الأرثاؤوط وزميله. وهناك أمثئة أخرى 


كثيرة مما جمل من هذه الكثرة تشكلظاهر:ة 
ملموسة بمجرد إلقاء النظر على قائمة المصادر 
المثبتة في نهاية الكتاب. 


ان «أبزون العماني» 


ليوو الشناتية :شاهر من هيراة: بتر 
العباسي, وصلت إلينا مجموعة من أشماره في 
مخطوطة نهض «هلال ناجي؛ بتحقيقها. وأشاف 
إليها ما عثر عليه في المصادر منسويًا ل أبزون», 
ونشر كل ما تجمع لديه في حولية كلية الإنسائيات 
والعلوم الاجتماعية - جاممة قطر - ع/ - 1144م. 
ثم أردف ما نشره في هذه المجلة بمستدرك نشره 
اباسمه وجده عام 14ام. 

وما إن هممت بإرسال هذا البحث إلى هذه 
المجلة العريقة حتى وقمت يدي على بحث لصاحب 
انشرة المحقق: نشره في مجلة المرب, تحت عنوان: 
«اسشراكاة طن جملة من البواوين ج6 -.4 - 
6 -1470هه وجاء الاستدراك على شمر هذا 
الشاعر في ص 504 - 1/4 من اج 8 
تراجمت عن الإرسال لأسقط ما كنت استدركته. 
وسبق هو إلى نشره. ومن ثم الإمساك فقط على ما. 
الم يرد فيما نشر من شعر هذا الشاعر 


١‏ وعندئن 


ولم تسلم نشرة هذا الديوان هي الأخرى ولا 
اسائر محاولات جامعه في الاستدراك عليه من بفض 
الأوهام شأنه في ذلك شأن سائر الأعمال البشر, 
في مقدمة هذه الأوهام إخلال الديوان بطائفة. 


من الأشمار فاتت الجامع. وأقول: فانته لأنها ورد 
في مصادر كانت مطبوعة قبل نهوضه بتحقيقه يزمن 
اغيزفستيرء وآناغاآ يخس الست رهن علؤودقات. 
فأقول: إنه ضم نتفتين سبق إلى استدراكهما د.«نوري 


- العددا؛ - سنة ١155م‏ ضمن بحث خصصه 
للاستدراك على طائقة من الدواوين. نجد كثيرًا 
من مادة هذا البحث مدرجة من دون إشارة وموزعة 
- بعد وفاة «القيسيء - باسم «هلال ناجي+ وحده في 
اط! لكتاب المستدرك الصادرة في بيروت 1884م 
انظر في هذا الأمر ما كتب بتاريخ 7٠04/7/10‏ في 
الرابط الثاني 


35110301130101116*ذأإ 


أما ما يخص ما نشره في الاستدراك الثاني 
على ديوان .أبزون المماتيه ١‏ : 
فينقصه استقصاء مصادر التخريج: فالنة 
الثائية مخرجة فيه على التذكر 
08 فقط. وهي في شرح المضنون به على غير 
أمله 570. والبيت الثاني منها في زهر الأكم 
7 بلا نسبة؛ هذا إلى جائب اشتمال المجموع 
الشمري على بعض الأبيات لشمراء آخرين خلملها 
المحقق بالخاص من شعر «أبزون العماني». وأبداً 
ملعوظاتي بإضافة ما يستدرك على ذش 
واستدراكات المحقق عليها. 


السعدية 


الديوان 


(1) قال «أبزون المماني» [من الطويل]. 
١‏ - الست قَرَى ناز الإمارٌة أودضث 


مُحَاسِنَ تسبي كُلْ فل وَتَسئْبُ 


١‏ - خكث جَنَةَ الفزفؤس طيبًا ويَفْجَةَ 


ث فافتها دما كُنْتْ أدب 


وتو 
التخري؛ شرح المضنون به على غير أهله 17؟. 
[من السريع] 


متكتلا سس ُومَمُن مَنك 


(1) وقال: 


توب ةف روه حَفققق 


او را 


(؟) وتسب إليه وإلى غ 


١‏ - وقالوا أفق عن 


وَفَد لاخ صَيْبٌ في رجا مَجِيبُ 


أخلأئي دُنموني ولذتي 
فَإِنَالكرى منْد الصباح يُطيبُ 
الرواية: )١(‏ ورد البيت الأول في الواقي 
بالوفيات برواية: «من سكرة. 
0# 


فقد لاح صبح في 


التخريج: المستفاد من ذيل تاريخ يغداد 141 
انتقاء ابن الدمياطي. والمجلد يأخذ رقم (15) في 
تاريخ يقداد. وهما في الواضي بالوفيات 511/1 
الأبي العباس خسرو فيروز بن ركن الدولة. 

ملحوظات أخرى: 

هذاء ولم يستوعب عمل المحقق بعض الروايات. 
والتخريجات. وقد تجمعت لدي يعض منهاء لذا 
أثبتها هنا لتكون تتمة للممل؛ وتخطو به خطو: 
نحو الكمال. فمن التخريجات والروايات التي يلزم 
إضافتها إلى 


القصيدة رقم (1): ورد البينان 17:17 له في 
الدر الفريد +/ 
الشائب». وهي رواية أدق من رواية الديوان: «قذالي 
الشائب». وورد البيت 17 في الدر الفريد برواية: 
تانس.... وتظلميه. 

القصيدة رقم (5): وزفث الأبيات *. 4. 6 
1١.46...‏ في الواضي بالوفيات 188/7.. ورواية. 
السايع هناك هي؛ «هفوات» مكان: «صفحاء 


ورواية 1 فيه هي؛ «عذاري 


ورواية 1١‏ هي؛ «ولقربكم» بدلا من: «وبقريكم». 

القصيدة رقم (1): ورد البيت السادس منها له 
في الوافي بالوفيات 187/7 

القصيدة رقم (4): وردت الأبيات 7.,1, 77 
4" له في طرائف الطرف 47 

البيت الواقع تحت رقم (1) في ذيل المختارات: 
له في الواضي بالوفيات 181/3 برواية؛ «وهجرناء, 

النتفة رقم (0): له في الدر الفريد 504/6 
والبيت الأول منها مدور. وكتب في الديوان غير 
مدورء 

المقطمتان رقم (4)؛ ورقم (15)/ والنتف رقم 
(11), ورقم (6). ورقم (52) في ذيل الديوان: 
له في الوافي بالوفيات 140/1-.181: مع اختلاف 
يسير في رواية بعض ألفاظ النتف» 

أما الأرجوزة الواقمة في )1١(‏ شطرًا تحت رقم 
(14) ص 146 فقد أدرجها المحقق دون إدراك 
أنها لأبي فراس الحمداني في ديوائه 187 في (16). 
شطرًا مع اختلاف يسير في رواية بعض ألفاظها. 

رابمًا: نشرة ديوان «ابن أسد الفارقي ت 1441ه: 

الحسن بن أسد الفارقي «أديب كبير من أدباء 
القرن الخامس الهجري. له باع طويل في الملوم 
النربية, خاصة في علم التحوء ثرك وراءة يعض 
المؤلفات التي تشهد له بالنبوع والتقوق العلمي, 
وإخلاصه في خدمة اللفة المربية وآدابها؛ من هذه 
المؤلفات كتاب: «الإفصاح في شرح أبيات مشكلة 
الإعراب. وقد حققه الأستاذ «سميد الأطفائي», 
وتناول طبعته الثانية بالثقد د. «محمد إبراهيم 
الينا هل ملة تنود المسسناوطات مهن 76 - 2 
ا 


كان لابن أسد الفارقي» ديوان شعر سقط 
من يد الأيام. ولم يبق منه إلا طائفة من النتف 
والمقطمات الشعزية: يقف عليها الدارس. 
هنا وهناك في مصادر التراث الغريي مثل: المع 
الملح» ودخريدة القصر وجريدة العصره. و«معجم 
الأذياء» وغيرها... 


وقال الأستاذ «سميد الأقفانيه في ص 14 
٠١ -‏ من مقدمته لتحقيق كثاب «ابن أسد الفارقيه 
الموسوم بالإفصاح في شرح أبيات مشكلة 
الأعراب. المؤرخة بتاريخ *141م: «أما ما بين 
ت التي 
اترجمت له وعنيت بنقل شيء من شمره؛ وتفاوتت 
أنصبتها في ذلك بين مقل كالقفطي الذي اقتصر 
على عشرة أبيات. وصاحب الوقيات ١١‏ 


يدي من شعره فد جمعته من كتب || 


ي أورد له 


14) بيدا ومتوسط كياقوت الذي اختار له سبمين 
بيا. ومكثر هو العماد الأصفهاني فقد أورد له في 


خريدته (141) بين ومجموع ما حصلت عليه ست 
وأربمون مقطوعة فيها (.10) 
الأحرف وجملتها لحمًا لهذا الكتاب. 


وهكذا يرجع فضل السبق والريادة للأستاة 
«سعيد الأففائيء في الالتفات إلى نشر شمر «ابن 
أسد الفارقي». افقد 'قام بجمع ديؤان مصدرء 
ورتبه على حروف المعجم: وبلفت حصيلة ما جمع 
- حسب قوله - (115) بيناء ضمتها (17) مقطمة. 
ونتفة. ونشرها في ص +74 - 1-7 في نشرتة 
الكثاب «ابن أسد الفارقي» الموسوم ب الإفصاح في 
شرح أبيات مشكلة الإعراب: تحت عنوان: الحق 
بالمقطومات المجموعة من شمر المؤلفه؛ وقد 
كتب الأستاذ «سعيد الأففاني» هذه المقدمة عام 
+141م: وفي هذا دلالة قاطمة على أن نال فضل 
السبق في الالتفات إلى نشر شعر هذا الشاعر 


اقم بعد اذلف تهض الأستاذ مملال اتاجيه 
عام 1844ه - 1418م بنشر_الطيعة الأولى في 
الرياض لشعر «الفارقي». وشجعه على ذلك وقوظه 
على حصيلة من شمر الشاعر في مخطوطة «لمع. 
الملح للحظيريء بادر إلى إضافتها. ونشر ما تجمع 
الديه دون تنويه بعمل «الأففاني»- وقد وقف عليه 
في نهاية كتاب الشاعر المسمى بالإفصاح ص74 
- 405- في نشر ما جمعه من شعر «الفارقي». وهو 
.يمثل 147,7 مما نشره الأستاذ «هلال ناجي الذي 
أ قال من كتاب الإفصاح .وقد نشره الأستاذ الفاضل 
سعيد الأففاني بمنوان كتاب الإفصاح في شرح 
أبيات مشكلة الإعراب. صدرت طبعته الأولى عام 
1188م والثانية عام 1474م والأخيرة طبعة علمية 
اقيمة اعتمد فيها المحقق ثلاث مخطوطات..... 
وأشار في ص 77 كذلك إلى مقدمة الأففاني في 
تحقيق كتاب الإفصاح. ولم يشر إلى خاتمته. ولو 
لم يقف السيد «هلال ثاجيء على هذا الكتاب ولم 
يدرجه في ثبت مصادره لما كان لهذه الملحوظة 
محل هشا. 


ونشر الأستاذ «هلال ناجيء ما جمع من شمر 
بين دفتي كتيب بعنوان: «الحسن بن أسد الفارقي 
المثوضى سنة 147ه: حياته والصبابة من شعرمه. 
أوقدم له بمقدانة هي *7 صافحة: اتنازل افيها 
«الفارقيء من المهد إلى اللحد. ثم أردف هذه 
المقدمة بالمجموع الشمري. وعلى الرغم من ذلك لا 
تزال محاولته منطلوية على طائفة من المآخذ التي 
أوَجِدت هذة السطوز. 

والمأخذ على نشرة هذا الديوان متعددة. منها 
ما يرجع إلى إخلائها بحصيلة من الأبيات في 
مصادر رجع إليها المحقق. ومنها ما يرجع إلى 
التحريف الواقع في قوافي بعض الأبيات مما أدى 


إلى ذهاب مراد الشاعر من الجناس. ومنها ما 
جع إلى القصور في تخريج الأشعار؛ ومنها ما 
يرجع إلى كتابة عدد غير قليل من الأبيات على 
غير وجهها. وقد عولجت هذه المآخذ في نقاط. 
هذه أولاها؛ 


١‏ - ما أخلت به نشرة الديوان: 


[من الطويل] 
٠١‏ - إذا كَشَمْتْ متك السّمَادَةٌ جانبًا 


(1) قال «اين أسد الفارقيء: 


وهبُثلةريخاصبًا وجنائب 
١‏ - فلا تر ض إلا السير في صَدْرِ مُؤْكبٍ 
يحفاباملاملهوجنائب 
التخريج: لمح الملح 571/1: وهو من مصادر 
المحقق. 
(؟) وقال: 
١-نشاق‏ من صَوّل في 


[من مجزوء الرجز] 


متف ونه 
التخريج: لمح الملح 47/7؟: ويضاف للمقطمة 

رقم (57). ص 00 ويوضع فيها ثانيًا. 

[من مخلع البسيط] 


1 انملقاي جز معي عقت 


(؟) وقال: 


وامدل بن مره ؤديثا 
١‏ -و شمر يسيس جتنا 
منك نمائلت شه ؤليكتنا 
التخريج: لمح الملح ؟/55. والبيت الثاني 
تختطزياضي سود 


(4) وقال: [من متخلع الببسيط] 


١‏ وَرْمْمهِم لوصَفَائْخَالٌ 
فيها ولاح تخ نَهُم وضَمُثْ 


التخريج: لمح الملح ؟/547: ويوضع سادسًا في 
المقطمة رقم (6؟)؛ ص 07. 


(0) وقال: [من المديد] 
من جفسونٍ في لواحظها 
بارت فقس بانيْكُ 


التخريج: لمح الملح ؟/544: ويوضع في آخر 
النقطمة رقم (57): ص 06: وبه يتم الجناس مع 
ما قبله. 
(1) وقال؛ [من الخفيف] 
ونفد أَصْمحَبٌ العْزاكمٌ للقد 
سب إذا رام أن قفر حَمانا 
التخريج: لمح الملح 78/7؟: ويوضع بعد البيت 
الواقع تحت رقم (52). ص 07: وقال محقق لمع 
الملح معلقًا في الهامش؛ " وبها يتم مراد الاختيار 
المناسبة السجع ". 
(0) وقال؛ [من البسيط] 
والراحٌ للهُمٌ أنفاها فَحدُ طُرَهًا 


منها ودمْأَمْةٌ في شربها قدحوا 

التخريج: خريدة القصر 471/7 ومعجم 
الأدباء 18/4 وفوات الوفيات .59+/١‏ ولمع 
الملح ؟/547, والدر الفريد 487/6. والوافي 
بالوفيات04/14 برواية: «للهم أثقاهاء. وهي 
الرواية الصحيحة. والإفصاح في شرج أبيات 
مشكلة الإغراب :54: وقد وضع المحقق مكان هلدا 
البيت في الديوان نقاطًا دلالة على أنه لم يستطع 
اي لمح الملح, اخلغة تو مقنوؤة في 


المصادر المتخدمة: ومن مصادره من بينهًا معيهم 


الأدباء. وقوات الوفيات. وتنسب المقطمة لفير ابن 


أسد الفارقي. ويضاف هذا البيت إلى النتفة رقم 
(45). ص 78 ويوضع فيها ثانيًا 
(4) وقال: [من المجتث] 
سرف جنسى فملسؤادي 
#مشححصية تلفحينة 
التخريج: معجم السفر 107 ويوضع بعد البيت 
الواقع تحت رقم (31) ص 87. وبه يتم الجناس. 
(1) وقال, [من المتقارب] 
قفد سال مدن ني باسفاء 
وقد آن أن تنجزي لي وعودي 
التخريج: خريدة القصر وجريدة المصر (قسم 
شمراء الشام )475/7 في هامش الصفحة؛ ويوضع 
في نهاية القطمة رقم (01) من الديوان. 
)٠١(‏ وقال: 


[من مجزوء الكامل] 


التخريج: لمع الملح 434/7: ويوشع في ثهاية 
القطمة رقم (5/8). ص 85. 
(11) وقال؛ [من الطويل] 

٠‏ - يصول بسيف الهند ظبي من القبط 
ويأخد رُوحي حين يَعْطو ولا يُغْطي 

" - له مُشْنَةُ بالسخر تُنْسّبُ لدُضًا 
ولكنها - في قُثْله- لا تُخُطي 

* - إذا شرطث ألحاظه قتل مغرم 


جزاء له بالعشق يجزمٌ بالشتُزْط 


التخريج: سحر العيون 177/7. ولم يرد شمر 
في المجموع الشعري على حرف الطاء. 
(17) وقال: [من السريع] 
-١‏ كأئما الخال على تشّره 
؟ - من سارق (مرتقب غظلة) 
والعينٌ منه لم تَرَّلْ تلحظة 
التخريج: سحر العيون 174/7 وفيه؛ .مترظيه. 
والصواب ما أثبت لاستقامة الوزن: ولم يرد شمر 
في المجموع الشمري على حرف الظاء. 
(؟1) وقال: [من الخفيف] 
١‏ - أيفدث حسْرتي عليك دموعي 
إذ أمسالث عنها فرانًا ونيلا 
؟ - وتَمَنْمْتَ عن وضالي وقد حي 
رَبك الول مند شيري ونيلا 
التخريج: لمح الملح ؟/167. ويوضمان يعد 
| البيت الثاني في المقطمة رقم .)١١(‏ ص ٠١4‏ 
في الديوان. 
(14) وقال: [من مجزوء الكامل] 
-١‏ فانظر إلى جسْسدي فقد 
اصيرته مقت نَانفلال 
يي فسن ممق ه جفيي 
بما اه اوولْمِنَْنُوَلٍ 
التخريج: لمج الملح ؟/768. ويوضمان في 
القطمة رقم (؟١٠).‏ ص 11١‏ 


(16) وقاله 


فبتس القَتَى من تحمل الضيمٌ نفله 
ويأدف للتسأل بَسطالأنامل 
التخريج: لمح الملح 164/7: ويوضع بعد البيت 
الثاني في القطمة رقم .)1١4(‏ ص 115. وبه يتم 
الجناس مع ما بعده في الديوان. 
(17) وقال؛ [من الرمل] 
سال مافي العين من ذه وقد 
حاربٌ القلبٌ هَما إِنَ سال ما 
التضريج: لمح الملح879/7: ويوضع بعد البيت. 
الثاني في القطمة رقم :)1١8(‏ ص ١١4‏ من 
الديوان. 
(17) وتسب إليه. والى أبي الفتح البستي؛ 
[من الطويل] 
وفي همّتي عشقٌ السْماح وليس لي 
قراء ملى معثى المسُّماح يُسامدُ 
وفي العف فيض بلأمور وَيَسْطَة 
ولك إذا ما سامْد الكَفاّ سامد 
التخريج: البيتان لابن أسد الفارقي في الدر 
الفريد 74-0 وللبستي في ديوائه ١‏ (طد. 
دمشق). ص ٠١‏ من مجلة المورد مج 57,ع4: سنة 


المصحف والمحرف: 


تبين في بمد النظر في نشرة ديوان «ابن أسد 


القافية كتبها المحفق على غير ما أراد الشاعر, 
ويذلك ذهب غزاده: واب مقصوده من الجناس. 
وذهب القرض من اختياره كلمات قوافيه تلك. 


يعد «الحسن بن أسد القارقيء أحد أعلام 
مدرسة شعرية. اتسمت بسمات طريفة في القرن. 
الخامس الهجري. مدرسة ذات منهج طريف في 
توظيف الجناس في الأبيات والنتف الشمرية. 
والحرص على التلاعب بالأنفاظ من أجل تشكيله. 
وهي مدرسة «جناس القواضي» في القرتين الرايع 
والخامس الهجريين. من أعلام هذه المدرسة- 
غير شاعرنا - .أبوالفتح البستي 
الفضل الميكالي ت 53 4ه و القاضي أبوبكر عبد 
الله بن محمد البستي» و«أبوسعد عبد الرحمن بن 


هه وبأبو 


محمد بن دوسته و«أيو عبد الزحمن محمد بن 
عبد المزيز النيلي» و أبو سهل بكر بن عبد المزيز 
النينيه, و«أبو الحسن أحمد بن المؤمل. انظر 
في ذلك يثيمة الدهر لهاك 505 414 416 
:41415 وترتيب الصفحات على ترتيب هؤلاء 
الشمراء. 


كان أفراد هذه المدرسة يعمدون إلى كلمات 
القوافي؛ ويكرروتها برسمها ووسمها مع الاختلاف 
في مدلول كل كلمة لإحداث الجناس في أبيات 
النتفة. أو المقطمة الشعرية؛ وفات ذلك على 
المحقق في فليل من قوافي النتف. فأوردها على 
غير وجههاء وهذا بيان بما وقفت عليه في المجموع. 
الشعري؛ 

)١(‏ أورد ا ة رقم (؛). ص 10 هكذا. 


ما العم نُوَقَهِمٌ الإدسانٌ مايه 


إلا معيرة +« كفني ونوك 
وَماالبّرِيةإلا واحد وَهُمُم 

افي قيمة السذات أكضاءً وأسسواءم 

كذا وردت كلمة القافية في البيت الأول وأرى أن 


أقاق الثقافة والتراء 


مدقا هذا لايتسجم وملاغب اتخلض» فاقصوب 
- والله أعلم -: «وأسواءء كما ورد في الموسوغة 
الشعرية - وفق منهج الشاعر في نظم قوافي أبياته 
فيما أثر له من شعر-: جمع سوء. وهو القبح. وأما 
كلمة: «أسواءء في البيت. الثائي فالمتسنود :بها 
التساوي. وبهذا يتحقق الجناس الذي دأب الشاعر 
عليه في نظمه. ويظهر المعنى. 


(5) وأورد المحقق النتفة رقم .)١١(‏ ص"؛ هكذا: 
إلام أرائسي منك بين حسوادث 
اتجدهٌ ألحسزانسي وبين نوائب 
فلا البعد يسليني ولا القربُ نافع 
القد طاح قربي في الهوى ووأى بي 
كذا أورد المحقق كلمتي القافية في البيتين 
السابقين على غير الوجه الذي أراده الشاعر. فلا 
وجه لكلمة اللقافية في البيت الثائي: «ووأى ابي». 
ولعل الصواب: «ونوى بيء كما ورد في ديوان «ابن 
أد الفارقي» في الموسوعة الشمرية. فممنى كلمة. 
+ثوائب» في البيت الأول هي المصائب. ومعثى كلمة. 
«ونوى بيء في البيت الثاني: بَعُدْ بي. 
() وأورد المحقق البيتين الثاليين من القصيدة. 
ارقم (50).ص ٠١١‏ هكذا. 
-١‏ دع صْحيّة القوم أبدوا من ملالهم 
يوما وقد غرموا مدك الكوى دعا 
١‏ - واصحب سواهم لا تَسمْع دعاء أخ 
إلا دماء توح للثواب دما 
كذا أثبت المحقق كلمتي القافية في البيتين 
الساء 


وهو إثبات بعيد عن الدفة؛ إذ لا يحقق 
الفرض الذي سمى إليه الشاعر في إحداث الجناس 


في جل شعره. قصواب كلمة القافية في 
الأول أن ترد هكذا؛ «بدعاء كما ورد في الموسوعة 
الشعرية. 
يتضح المعني, ويتحقق القرض. 
؟ - زيادات على التخريج: 

نشر المحقق شمر «الفارقيء اعتمادًا على طائفة. 
من المصادر. وخَرّجٍ ما جمع على هذه المصادر. 
غير أنه في رصده لمصادر التخريج لم يأخذ نفسه 
باستقصاء كل المصادر التي ضمت المقطفة أو 


أني ابتداعًا - بدلا من: بخدعاء. ويذلك 


النتفة: وئيس ذلك فعسب. طقد أتضح أنه يجح 
دائمًا إلى تخريج كثير من المقطمات على المصادر 
المخطوطة وعدم تخريجها على المصادر المحققة. 
والمطبومة وقد وردت فيها. ولتوضيع ذلك أثنا نجد 


وردث في خريدة القصر وجريدة المصر المحققة 
والمطبوعة قبل تحفيقه لشعر «ابن أسد الفارقيء 
بزمن: ووردت في الوقت نفسه في لمح الملح. وهو 
مصدر مخطوط - طبع بعد نشر المحقق لشعر 
الفارقي بثلاثين سنة تقريبًا - فيسكت المحقق 
عن ذكر الخريدة في تخريج هذه المقطمات. 
ويركز على تخريجها على لمح الملج. ومن هنا 
يظهر وكأنه لم يقف على الخريدة ذات النص 
المحرر المحقق المنشور, ويظهر أيضًا وكأن هذه 
المقطمات لم ترد في مصادر مطبوعة. وليس الأمر 
كذلك. إذ الخريدة مذكورة في تخريج المقعلمد 
التي لم تأت في لمح الملح. ومن هنا يظهر أيضًا 
وكأنه أجهد نفسه في قراءة نص هذه المقطمات 
في مخطوط لمح الملح. ومن هنا يظهر السر في 
إمساكه عن ذكر المصادر المحققة والمطبوعة 
في التخريج. والتركيز في التخريج على المصادر 
المخطوطة. ولم يقتصر المحقق في هذا الأمر 


على تحقيقه لديوان «الفارقيء وحدم. فقد لمسنته. 
في معظم تحقيقاته كما في حدائق الأنوار. وغيره. 
من الدواوين كديوان «ابن وكيع التقيسي ت747هه. 
وكثير من استدراكاته على بعض الدواوين. وقد 
أشرت إلى ذلك في صدر هذا البحث. 

وإذا كان لابد من تعضيد الرأي بالدليل فلا 
محيد من القول؛ إن المقطمات ذوات الأرقام: 
للد فر قد عفر كفل لكر لكر قار 


(قسم شمراء الشام) 411/5 - +145 مع أن 
الخريدة مذكورة في تشريج المقطمة رقم: (14) 


إذ اتفردت الخريدة بروايتها. لذا ظهرت الضريدة 
هنا. ومثل هذا المقطمة رقم( 34)؛ فقد ورد منها 
بيت واحد في لمح الملح. وهي كاملة في الخريدة 
الذا ظهرت الخريدة مع لمح الملح! ولا شك أن في 
هذا الأمر خللاً منهجيًا يكمن في عدم استقصاء 
مصادر التخريج. والتمويه على القارئ أن مؤلفي 
المصادر المطبوعة - كالمماد الأصفهاني وغيره. 
مثلا- تجاهلوا الشاعر وشمره. 


ولحظت أيضًا أن تخريجاته للمقطمات والنتف. 
غير مستوعية لكل مصادر الشعر الثي ذكرتها. 
واستقصاء مصادر التخريج في نشرات الدواوين 
ذوات الأصول الضائمة أمر له أهميته. وانطلاًا 
من هذه الأهمية يلزم إثبات التخريجات الجديدة 


البيث الأول من القصيدة رقم (5): لابن أسد 
الفارقي في الدر القريد 45/7 


- النة رهم (12): له في النز المضون المسمى 


.بسحر العيون 11/1 برو 


- النتفة رقم (50): له في الفيث المسجم */ - البيتان الأولان من رقم (117): له في الدر 


3 القريد 59/4 
- النتفة رقم (1؟): له في الدر الفريد 174/6 ؛ - ملحوظات أخرى. 
رقم (14): بلا نسبة في المدهش 177. وهذه بمض ملحوظات أخرى أثبتها هنا تنقية 


وخدمة للشعر والشاعر؛ 
تراجم النحاة واللفويين 87 برواية: «هواه )١(‏ رقم المحقق كل المقطمات: وفاته 
على...حيه». ترقيم الأبيات داخل كل مقطمة وثتفة. ولا شك 

- النتفة رقم (41): له في خريدة القصر؟/415. أن في ترقيمها تسهيلاً على القارئ في متاببة 
وإشارة التعيين 41. وهما من مصادره. والأول التخريج والروايات. وكذلك فاته تحديد أوزان ١‏ 


- النتفة رقم (18): له في إشارة التعيين في لنشرة الديوان 


هن انين الأغير بزؤاية: عون كانت القطع والقصائد في الديوان تسهيلٌ على القارئ 
- النتفة رقم (40): له في خريدة القصر0/2»؛. «الدارس. 
وخزائة الأدب لابن حجة 01/١‏ (1) ورد البيت الثاني في ص 44 على هنذا 


- المقطفة رقم (61): له ما عدا الخامس في الثجوا 
مدوم الامدر 0-1 ودريدة الصسن ...قي أمصفيس تق فهو 
+41: ويفية الطلب 7094 انما تغية ردن ليشا 


- المقطمة رقم (:): له في الدر الفريد 741/2 البيت على هذا التحو محرف مكسبور, وهومن 


وخريدة القصر 491/5. بس امليف زكر يان مسديتالاك من لوحاي 

- النتفة رقم (14)؛ له في الوافي بالوفيات ١١‏ روايته على هذا النحون «لا أسطيعء كما ورد في 
407, وخريدة القصر؟/497 - 434 الموسوعة الشمرية, 

- المقطعة رقم (11): له في إخبار الملوك وئزهة (؟) وورد البيت الثالي في ص 4 على هنذا ,]ا 
المالك والمملوك في طبقات الشمراء :1 النجو 


- البيت المدرج تحت رقم ( 77). ومعه بيت آخر ألبسستُ ثوبٌ سقام فيك صادله 
استدرك هنا ورد في معجم السفر 107؛ وبغية ع 


الطلب 9044 عو ار امو نا 
- النتفة رقم (45): له في الدر الفريد 557/4 6 بج انيل نال لمان رقة مريت 
واشت فلااطقاة والصوفيب اساي بالزاد غلى. 

- النتفة رقم (17): له في الدر الفريد ١ ٠114/7‏ ما ورد في خريدة القصر 419/7 وفوات الوفيات 


ان الأخيران من رقم :)1١7(‏ له في إشارة 555/١‏ والواضي بالوفيات .404/1١‏ من ثم يتضح 
المعنى ويظهر الغرض. 


(4) أما المأخد الرابع فيتمثل في أمر لاقت 
اللنظر في عدد غير قليل من أبيات الديوان: مما 
يشكل ظاهرة: تكمن هذه الظاهرة في كتابة 
الأبيات المدورة على غير وجهها الصحيح من 
التدوير. وكتابة هذه الأبيات على وجهها الصحيح 
أمر له أهميته كي تتفق تقعيلة العروض في هذه 
الأبيات والتفميلات المماثلة لها في بقية الأبيات 
في مقطماتها. وسأقوم تحاشيًا للإطالة يذكر رقم 
البيت. ورقم مقطعته. وتحديد نهاية الشطر الأول 
على ما ورد في لمح الملح. والموسوعة الشمرية: 


- البيت 0/4 نهاية شطره الأول عند حرف 
الألف من كلمة الفلاة., وليس بعد نهاية الكلمة. 
- البيت 14/7 نهاية شطره الأول عند حرف 
الباء الأولى من كلمة «الحبء. وليس بعد نهاية 
الكلمة. 
- البيت11/7 تهاية شطره الأول عند حرف 
الهمزة. وليس بعد نهاية كلمة «الأمال», 
البيت 7/6انهاية شطره الأول عند حرف الألف 
من الفعل «كان». وليس بعد نهايته. 
- البيث 1/1انهاية شطره الأول عند حرف الفاء 
من الفعل ميفهم.. وليس بعد ثهايته 
البيت ١/4انهاية‏ شطره الأول عند حرف النون 
الأولى من كلمة «مني». وليس لمد نهايتها. 
البيت؟/4انهاية شطره الأول عند حرف الثاء 
من مفحدثه. 
- البيت 17/5نهاية شطره الأول عند حرف الدال 
لأولى من كلمة «الدنياء. وليس عند نهايتها. 


- البيت 71/١‏ نهاية شطره الأول عند حرف 
الباء الأولى من كلمة «الحبه. وليس بعد تهاية 


- البيت 71/7 نهاية شطره الأول عند حرف الأنف 
من كلمة مذام». وليس بعد تهاية الكلمة, 

- البيت 71/١‏ نهاية شطره الأول عند حرف النون 
من كة مدت 

- البيت 7/7 نهاية شطره الأول عند حرف اللام 
تتجنية بلليي 

- البيت 43/7 نهاية شطره الأول عند حرف الياء. 
من كلمة «نأيت»: وليس عند؛ حرف الهاء من 
كلمة الدفر. 

- البيت 01/8 تهاية شطره الأول عند حرف الياء 
من كلمة؛ «تخلفيه.. 
البيت 71/7 نهاية شطره الأول عند حرف الأنف 
من كلمة 


اقه 

8/4 نهاية شطره الأول عند حرف اللام. 
الأولى من كلمة «دال». 

- البيتة/18 ثهاية شطره الأول عند حرف اللام. 
من الفمل نظلن». 
البيت 4/ +انهاية شطره الأول عند حرف الياء 
عن عطليلنض 


- البيت 71/7 نهاية شطره الأول عند حرف الدال 
الأولى من كلمة «خديء, 

- البيت /1/١‏ نهاية شطره الأول عند حرف الأنف 
من كلمة ‏ أوراق.. 

- البيت 41/4 نهاية شطره الأول عند حرف الهاء 
من كلمة ميغفيهء. 
البيت 4/ 4هنهاية شطره الأول عند حرف الياء 
من كلمة «الخيره. 
(0) أما المأخذ الخامس فيكمن في اشتمال 

1 على بعض الأبيات 


تم إدراجها فيه على أنها خالصة النسبة إليه؛ وليس 
الأمر كذلك. من هذه الأبيات البيتان التاليان 
الوازدان في ص 11١1‏ 
أريقا من رُضمابك أم رَحيقا 

رشفث فلستُ من سُعري مُفيقا 
وددس تقب سني لفق 

لوقه ب اناهن س ريق 

الثعقيب: تم إدراج هذين البيتين ضمن المقطمة. 
ارقم (17) على أنهما خالصا النسبة لابن أسد 
الفارقي. وهنا لصريع الفواني في ديوائه ص52 
وانظر ما به من مصادر . ومن تمام التحقيق إثبات 
هذا التداقع, 

(1) أما المأخذ السادس فيكمن في إيراد 
المحقق الأبيات التالية في القصيدة رقم (89) 
اض انه - 44 على هذا النحر 
١‏ - يا من إذا فوقت سهما لواحظه 

أضحى لها كل قدب قُنُبٍ غُرضا 
؟ - ألبستٌ ثوب سقام فيك صاد له 

جسمي لداقته من شهمه مُرَضا 
٠١‏ - إطبار الملوك وتزهة المالك والمملوك في ملبقات 


الشعراء: للمتصور الأبوبي (ّت7١2ه)؛‏ تحقيق: ناظم 
١‏ - أنب الكتاب: لأبي بكر للصولي (تة5م) 
العربية - بنداد - المطيعة السلفية -1511هه. 
؟ - إشارة الثعيين في تراجم النحاة واللنويين: العيد 
الباقي اليماتي (ت 17اه)؛ تحتيق عبد المجيد دياب 
الرياض" كام 
- الأشباه والنطائر: للخالديين - تحقيق السيد محمد 
يوسف - هيثة قصور الثافة - معبر 


المكتية 


؟ - آنا اندي إن يمت حبا يمت سقما 
وما قضى فيك من أغراضه غُرَضا 
- وَصرثتٌ وقفا عَلى هم يجاذبني 
أيدي الضُبابة فيه كلما مَرَضا 
كذا أورد المحقق هذه الأبيات على غير 
ترتيبها الذي أراده الشاعر. فالترتيب الصحيع 
- على ما ورد في خريدة القصر 477/7 والواقي 
بالوفيات 404/1١‏ حيث وردت القصيدة فيهما 
- هو 1١‏ 5: . 4؛ وهو الترتيب الذي سمى إليه 
الشاعر ليتحقق له الجناس الذي دأب عليه في 
نظمه. كما أن رواية البيث الثاني غير صحيحة. 
إذ لا وجه للقعل «صاده هنا؛ فالصواب: «صارء 
على ما دُكرٌ آنا 
وبعد؛ فهذه المآخذ وغيرها لا تقلل من الجهد 
المشكور الذي بذله المحقق في جمع ما تنائر من 
شمر هؤلاء الشعراء في بعلون المظان المتباينة, 
ونشره في هذه النشرات الأريع. إن ما بذله المحقق 
هو الذي حفزني إلى تحبير هذه السطور دعمًا 
لعمله وتتميمًا له. وسدًا لثفراته. ولولا ذاك ما كان 
هذا وما أثبثُ هنا لا يمثل إلا وجهة نظري. 


ة - الأغائي: لأبي الفرج الأصفهائي (23؟ه) تحقيق؛ الفيف 
من المحققين- الهيثة المصرية للكتاب -؟194م: 

- الإفصاع في شرج أبيات مششكلة الإغراب: لابن أسد 
الفارقي(ت181م)- تحقيق؛ سميد الأففائي - مؤسسة 
الرسالة - مل؟- ةل 

- الأمالي؛ لمحمد بن العباس اليزيدي (ت١1؟ه)‏ - طليمة 
حيدر أباد الدكن - الهند- ١‏ - 1948ام. 

- الأمالي؛ ليموت بن المزرع: تحقيق: إبراهيم صالع 
ضمن رسائل ثادرة - مؤسسة الرسالة - يهروتك. 

8 الأمالي الخميسية: للإمام المزشد بالله يحيى الشجزي 


ا(ته0ام): عائم الكتب- بره 
الإمتاع والمؤائسة لآبي حيان التوحيدي صححه وضبطه. 

وشرج غربيه: أحمد أمين الزين دار مكتية 
البنان. 

١‏ - الأنس والمرس: الأبي سعد الآبي أت 171م)تسفيق: 
إيقلين فريد يارد دار لتمير- سودية- طذا - 1645م. 

٠١‏ - الأتوار ومعاسن الأشمار: الأب الحسن الشمشاطية 
اتحقيق: د: محمد يوسف - الكويت - 1909م. 

+1 - أرهام المحققين: محمد حسين الأمرجي - دار المدى 


- سورية - 0:4م. 

- البديع؛ لابن الممتز (ت83م): تحقيق: إفتاطيوس 
كراتشتوضكي (ت 1561ه) - دار المسيرة - يروت 
طاد امام 


٠6‏ - البديع في تقد الشمر الأسامة مثقذ (ت تدقم). 

تحقيق؛ د. أحمد بدوي وآخر مصطلفي الحلبي القاهرة 
4م 

7 - البصائر والذخائر: لأبي حيان التوحيدي - تحقيق واد 
القاضي - دارصادر - بهروت. 

1 - بفية الطلب في تاريخ حلب لابن الديم (أت +10ه.): 
اتحقيق سهيل ذكار- دار القكر- ييروت - مذا -144ام. 

٠4‏ - بهجة الجالس وأثس المجائس وشحذ الذامن والهاجس: 
اللترطبيا(ت175ه) - تحتيق؛ محمد مرسي الخولي 
دار الكتب العلية. 

- تببين المماني في شرح ديوان ابن عائن الأندالسي 
المغربي: زاهد علي - مطيمة الممارف ومكتيتها - مصر 

" - تتمة اليتيمة: لأبي منصور الثائبي. عني بنشره: عباس 
إقبال - مطيعة فردين - طهران - +178 

١‏ - تحرير التحبير؛ لابن أبي الإصيع المصري (تةفته). 
- تحقيق: حفني شرف - القاهرة - 1444م. 

؟7 - تعسين الشبيع وتقبيح الحسن: لثعائبي تحتيق: شاكر 
الفاشور- يقداد - مدا- المهام. 

+ - التدوين في أخبار قزوين: لميد الكريم القزويتي 
(ت175ه) - بعتاية: عزيز الله المطاردي - دار 
العلمية- 87كام. 


دا -445ام. 
ذكرة السمدية في الأشماز المربية: لسبيدي (قالف). 


- تحقيق: عبد اله الجيوري - دار الكتب الملمية - بيروت 
اط 50م 

- التذكرة النخرية:البهاء الدين المنشي الإريلي 
(ت165م) تحتيق: ثوري القيسي. وآخر - عالم الكتب. 
- بيروت - اققام. 

- الجليس الصائح الكافي والأنيس الناصع الشافي 
التهروائي (ت:*1م)؛ تحقيق محمد الغوني؛ وآخر- 
ييزوت - لقهام. 

- جمع الجواهر في الملح والثوادرا للحصري القيرواتي 
ا(ت"1ام) اتعقيق: علي البيجاوي - دار الجيل” 
اام 

14 - حدائق الأواروبدائع الأشمار: جنيد بن محمود (ت يعد 
4 ه) - تحقيق: هلال ناجي - دار الذرب الإسلامي- 
ام 

١‏ - حماسة الظرفاء من أشمار المحدثين والقدماء؛ 
للميدلكاتي (ت 19١‏ ه)؛ اتعقيق: معمد سالم - ذار 
الكتاب المصرى- ذا - 1404م. 

-7١‏ الحماسة المقربيةالأحمد الجراوي (دا ٠1ه.)-‏ تحقيق 
محمد رضوان الداية -دار الذكر - سوريا -1441م. 

7 - خريدة القصر وجريدة المصرا للعماد الأصتهائي 
تا4ه ه) - (شمراء المراق) تعتيق؛ محمد بهجة 
الأثري - بقداد - 1434م, 
و(شمراء الشام )؛ تحقيق د.شكري فيصل- دمشق 

+ - اخزائة الآنب وغاية الآرب؛ لابن احا الحبري 
ات0؟هم)تحفيق: عصام شعيئو- دار مكثبة الهلال 

4 - اخزاثة الأشماز (مخطوط): المجهول - معهد 
المخطوطات المربية يرقم 1504 

1 - الدد القريد وبيت القصيد. لمحمد بن أيدشر(ت:9ه). 
- مخطوط طبعه مصوً؛ د. فود سزكين - طراتكفورت 

- الدر المصون المسمى يسحر العيين: لأبي اليقاء 
البدري (تذااه) تقديم: سيد عبد الفتاع - دار الشمب 
1044م 


"5 - ديوان أيزون العمائي؛ تحقيق؛ هلال ناجي - حولية 
كلية الإتساتيات والملوم الاجتماعية - جاممة قطر- ع 

4 ميوان أعمد ين بي تن - جسده وحقخهد د يون أحمد. 
السامرائي ضمن كتاب شمراء عباسيين -عالم الكتب 
- ا - لكام 


ومعمكم9292: 


4" - ديوان الأخيطل الأحوازي: تحقيق: هلال ناجي - مجلة. 
الخليج العربي - جامعة البصرة - ع؟ -1514م. 

+4 - ديوان البحتري: ل(ت 144 ه): تحقيق وشر: حسين 
الصيرفي داز المعارف مصبر ل 5 /119م, 

1١‏ - ديوان أبي تمام[ات 1١١‏ ه) تحقيق محمد عزام دار 
الممارف القاهرة 1634م, 

47-. مييان صمظة المرمكي ل(أحمد من مقر :من مومس 
ت104م) 

1 - تعقيق د مزهر السودائي- مطيفة الثعمان - الثتيت 
الأشرف - 1409م 

؟ - جمع وتحقيق وشرح؛ جان توما - دار صادر- بيروت -. لا 
-7اغاه © 41قام, 

17 - ديوان حسان بن ثابت؛ تحقيق وليد عرطات 
جيب التذكارية - لثدن - 15100م, 

1 - ديوان الحسن بن أسد الفارظي(ت1ه.)- ضمن كناب 
الحسن بن أسد الفارقي والصيابة من شمره؛ تحقيق 
هلال ناجي - المكتبة الصفيرة - الرياض - طاا- 
م 

8 - ديوان ديك الجن الحمصي (ت 178): جمع وتحقيق 
ودراسة؛ مظهر العجي - اتعاد الكتاب - دمشق 


اسلسلة 


م 
- ديوان ابن الرومي(ت 1/11ه.) تحقيق د. حسين تصار 
وأخرين- القامرة- 119اه 


11 - دبوان السري الرفاء (ت818م)؛ تحقيق ودراسة 

بحيب الحسني - دار الرشيد - بقداة - 141١م.‏ 

8؛ - ديوان أبي الشمقمق؛ جمع وتحقيق: موستاف غرثياوم 
(ضمن شعراء عباسيون) ترجمه د. محمد يوسف نجم 
- وروت -:1404م. 

ديوان الصلويري؛ (ت 176م)؛ من حرف ر- فى - تعفيق 
د إحسان عباس - دار الثقافة - ييروث - 1409م. 

“ديوان علي بن الجهم (ن9؛ 1ه )؛ تحفيق خليل مردم بك 

- دارصادر- ييروث - ل - 1141م 

8١‏ - ديوان عمرو بن معد يكرب الزبيدي (ت ١"ه‏ ) صئمة. 

مطاع الطرابيشي - دمشق - يل ؟- 1194م. 

ديوان أبي الفتع البسشي رت ٠٠‏ ذه): 

١‏ - تحقيق: درية الخطيب. وآخز - دمشق - 4ل1ام. 

- تحفيق: شاكر الماشور- مجلة المورد مع؟]- ع4- 

7 
4 - ديوان أبي فراس الحمدائى ( ت 790 ه ): رولية اين 


ا مو سدسم 


اخالوية دا رصادر بيروت د.ت: 

4 - ديوان كشاجم (ت 71١‏ ه ): تحقيق: د. النبوي شملان. 
- مكتبة الخائجي - مدا - 460ام: 

نه - أديوان مائي الموسوس ((ت 19كف). 
المجيد الإسداوي - كتاب دبوان المصابين- 
م 


الزفازيق- 


0 - دبوان الممائي: الأبي هلال المسكري (ت90؟م) 
- تصحيع؛ كرتكو- مكتية القسي - القاهرة. د بد 
07 - ديوان اين الممتزرت 4ف.): تحقيق: يونس السامرائي- 

عالم الكتب - بيروت - هذا - 1060م 
ديوائه الثمر بن تولب جمع وتحقيق: ثور القيسي 
(ضمن شمراء إسلاميون). عالم ٠‏ 
اام 
جمع وتعقيق؛ محمد ثبيل طريقي - دار صادر - يروت 
64 - ديوان أبي ثواس (ث 156ه ): -١‏ تحقيق إيقالد اشر 
+ سلسلة الدخائر - القاهرة - وج6 برلين 


- ييروت - ا" 


م 

1 - ديوان أبي هفان جممه وحققه: هلال ناجي 
اس ع1 
- 

- شمن كثاب؛ أبوهفان شاعر عبد الفيس في العصبر 
المياسيا حياته وديوائه - دار الزمان - دمشق 
0 

ديوان ابن وكيع التئيسي (ت ؟14ه.)؛ جمع وتحفيق 

هلال تاجي - ذا- داز الجيل - بهروت - ١194م,‏ ذا 

باد كام 

77 - ديوان ابن وكيع التيسي؛ تنقيع وتتميم؛ عبد الرازق 
يزيد مجنة الأحمدنة- دبي -4-52/م 


37 - ربيع الأبراز ونصوص الأخبار: للزمخشري (ت 054 ه.)؛ 
تحقيق؛ عبد المجيد دياب(ج5-1)- الهيئة المصرية. 
الكتاب- 1004م. 

- روضة المقلاء وئزهة الفضلاء: لابن حيان البستي 
- تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد - دار الكنب 
العلمية - ييروت - 151007م. 

0 - زهر الآداب وثمر الأنباب: للحصري الثيروائي: تحتيق؛ 
عي جلو - تلينة غيسن العلتي - مسر 1994م 
5 - زهر الأكم في الأمثال والحكم: للحسن اليوسي (ت 

.م١1/4١ تحقيق: معمد حجي دار الثقافة المغرب‎ :) ١١ 

3 - الزهرة: لمحمد بن ذاود الأضفهائي (ت 507 ه)-. 


تحقيق: إبراهيم السامرائي. وآخر- الآزدن - ؟ 

34 - سر الفصاحة: لابن ستان الخقاجي - دار الكتب العلمية 
الور 

- سمعد اللآني في شرح أمالي اثقالي: لأبي عبيد البكري 
[141هم) - تحقيق: عيد المزيز الميمني - دار الكتب 
العلمية -1509م. 


اج ديوان لبيد بن ربيمة: تحقيق: إحسان عباس 

الكويت - 1405م. 

-١‏ شرح ديوان مسلم بن الوليد ت 7١4‏ ه.): عذي بتحقيقة. 
والتعليق عليه د. سامي الدهان - دار المارف - القاهرة. 
ل - فعلام. 

7 - شرج المضنون به علي غير أمله: للزتجاني (كان حي 
ه): والشرج لمهد اله ين الكاضي (ت +7 ) - دار 
مكتبة البيان - بقداد. 

7 - شرج مقامات الحريري: للشريشي؛ لأبي العياس 
الشريشي) تحقيق محمد أبي النضل إبراهيم - المكتية 
الفصرية - يروت - 1459م 

- شمراء عياسهون: جمع وتحقيق د. يونس السامرائي 
- مكتبة النيضة. عالم الكتب - بيروت - ذا 

الصداقة والصديق؛ الأبي حيان التوحيدي ارت ١4‏ له.). 
تحقيق) إبراهيم الكبلاني- سورية 1947 م. 

- الصتاعنين: لأبي هلال السكري - تعتيق ” محمد أبي 
الفضل إبراهيم, وأخر - دار الفكر- 051-13 

- ملبغات الأولاء؛ لابن الملشن (ت1:ه) - تحتيق ثور 
الدين شربية - مكتية الخاتجي - ط- 1444م. 

- علبقات الشعراء: لعيد الله بن الممتز (زتة4!م): 
تعقيق عيد الستار أحمد فراج - دار الممارف - القاهرة. 
- ل ة ااام 

4 - الطرائف الأدبية؛ جمع وتحقيق: عبد المزيز الميمني 
ا(ت180م) - دار الكتب العلمية - يروث - لبان 

- طلرائف الطرف: للبارغ البندادي (ت1؟*م) تحقيق؛ 
هلال تاجي عالم الكتب مذ 4ه14م. 

4 - العبر في خير من غير للذهبي(ت 144ه) - تحقيق 
د. صلاح الدين المنجد - مطبعة حكومة الكويت - طد- 
ادم 


45 - العقد القريد لابن عبد ريه (ته8+م)- تحقيق عيد. 
المجيد الترحيني - دار الكتب العلمية - ييزوت - ل 


+4 - عقلاء المجانين لأبي القاسم الحسن بن حبيب 
التديم): 
لطا ااام 


:عمر الأسعد - دار النفائس - بيرت 


-24 غرر الخصائص الواضحة ودرر التقائص الفاضحة: 
البرهان الدين الوطواط (ات 8٠ه)‏ يروت دء ته 

مد - القيث المسجم في شرج لامية. النجم: للصفدي 
(زتنة!ه) دار اكب العلمية بيروت ط] +144م. 

48 - قوات الوفيات والذيل عليها؛ لاين شاكر الكتبي 
(شداام)- تسقيق إصان عباس - دار صادر 

- قطب السرور في أوصاف الخمو لإبراهيم بن القاسم 
ات 78 اه) تحتيق: أحمد الجتدي - بدمشق - 9074 

اه - كتاب الزهد الكبير؛ للحافظ الببيقي (شدةنه): 
بطاية؛ عامر أحمد حيدر - دار الجنان - بيروت - هذا 
مام 

44 كثايات الأدباء وإشارات اليلقاء: لأحمد بن محمد 
الجرجائي (187هم) - تحتيق محمود القطان - الهيئة 
المصرية العامة لكتاب - ؟.٠"م.‏ 

- لياب الآداب: الأسامة بن منق 
أحمد محمد شاكر - المليعة الرحمائية - مصبر 
ام 

91- لمح الملع؛ للحظيري (ت 41ه.) - تحقيق؛ يحيى عيذ 
المظيم - مركز تحفيق التراث - القاهرة -9٠؟م.‏ 

9 - مجلة الأحمدية؛ ديوان أحمد بن أبي فلن: ثقيب 
واستدراك - 716 - دبي. 

؟8 - مجلة النجمع العلمي المراقي 

44 - مجلة المورد المراقية: مع * 
5 -1445ام. مج 57 ع1. سقة 1+04م. 


مدم). 


الفيداة - سئة 
عا - مقلم مع مر 


- النحاسن والأشداد. للجاحظ (ت60ام) - مكتية 
القامرة -طا - 1404م. 
+4- محاضرات الأدباء ومحاورات الشمراء واللقاء: للرائب 
الأسنهانيات”-مم)- تحقيق: رياش مراد- داز صادر 
ب 
9 - المحب والمحيوب والمشموم والمشروب: لسر 
الرقاء (زت 117ه) تحقيق: ما جد الذهبي وآخر. دمشق 
مهام 


يمه - المدهش: لابن الجوزي (ت040م) - تحقيقا خيري 
سميد - المكتية التوفقية - القاهرة. 


+ - المذاكرة في أنقاب الشمراء؛ للمجد النشابي الإريلي 
الت189م): تحقيق: شاكر الماشور- بقداد- طذ" 
ملام 

٠١‏ - مرآة الجنان وعيرة اليتظان للياضي (ت 2ماه)- 
ناية: خليل المنصود- دار الكتب العلمية - 1140م 

٠١‏ - المرقصات والمطريات: لاين سميد (تةةاه). 
تحقيق: إبراميم الجمل وآخر- دار الفضيلة - +141ه.. 

0١‏ - مروج الذهب: تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد 
- مطبعة السعاذة - مصبر > 1544م. 

٠١+‏ - المستدرك على صفاع الدواوين: صنفه: ثوري الفيسي. 
وهلال ناجي- بغداد - ط١ء‏ وعالم الكتب - بيروث م90 

اام 
المستطرف في كل من مستظرف: للإيشيهي 

ا(شاهام) - تحقيق؛ إبراهيم صالح - دار صادر 


- المستفاد من ذيل تاريع بقداد لابن النجار (زت 
47ه)»اثتقاه ابن الدمياطي (ت 11ه).ج 14: تحقيق؛ 
فيصر فرح - ييروت. 
٠‏ - مصارع المشاق للسراج البندادي (ت 00 ه) - دار 

صادر - بيروث - 1184م. 
٠٠‏ - المصون في سر الهرى المكنون؛ للحصري القيروائي 

ا(ت15ام) تعقيق د.الثيوي شملان- دار العرب 
للبستاني- القاهرة 1057 م. 

مماهد التتصيض لعبد الرحيم المباسي (155م)/ 
افتديق محمد متهي الدين عهد. الخميد- مالم لاكتب 
- بيروت - 1140م 

معجم الأدباء؛ لياقوث الحموي (ت1؟1م) تحقيق: 
محمد تجائي وأخر.دارالفكر:٠14ه.‏ 

ممجم البلدان؛ لياقوك الحموي (ت 151ه) 
إحهاء الثراث العربي - ييروث - لبنان - د.ت. 
- معجم السفر: لأبي طاهر السلفي (زت 41) تحشيق؛ 
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ا-اتدسيت نتن فم 


عبد الله عمر الباروني - ذا الفكر - يهرويت - طلا 
4م 

1١‏ - المنتحل: لأبي منصور الثالبي- صححه: أحمد أبي 
علي- مكتبة الثقافةالدينية - القاهرة. 

؟11 - المنتضل: المتسوب خط لأبي الفضل الميكاني (ت 
191ه) تحقيق؛ يحيى الجبوري- دار القرب الإسلامي: 
+6 

- الموسومة الشمرية: المجمع الثقاقي - أبو غلبي 
6 

٠‏ - الموشى أو الظرف والطرفاء: لأبي الطيب الوشاء 
(510ه) - تحقيق! كمال مصطفى - مكتبة الخائجي 


اام 
انشر الشمر وتحقبقه في المراق حتى تهاية القرن 
السايع الهجريا لعلي جراد الظافر. وعياس الجراخ. 
بنقاه 10م 
-١‏ لَه هميان في كت العميان: اللصفدي (ت 14م 
١‏ تحقيق: أحمد زكي باشا - المطبية الجمالية - مصصر 
ام 
- تعقيق) مصملفى مطا - دار الكتب اللمية - بيروت 
اا 5000م 
- نهاية الأرب؛ للثويري (ت 177ه) تسطة مصورة عن 
اطيمة دا الكتب المصرية القاهرة 1517 ه وما بمدها 
- نهع السمادة - الشيخ المحمودي - مطيية النسان 
النجف الأشرف. 
الواضي بالوفيات اللصفدي؛ تعفيق نطية من 
المحقتين- فيسبادن - نشر على سلوات متمددة. 
وفيات الأعيان؛ لابن خلكان (ت ١4ام)-‏ تحقيق؛ 
إحسان عباس - دار الثقافة - يروث - 1474م. 


17 - يتينة الدهر: لأبي منصور الثمالبي تحقيق؛ محمد 


محبي الدين عبد الحميد المكتبة التجارية مصبر 5 
06 
ب 


حضور ديوان غيلان في الثقافة 


سمو ر مشاسية 


(قراءة في أسس اللغة ومصادر الإلهام) 


أنواكشوط - موريتائيا 


إننا فى هذا النعال قود لن تتلمص - وتو يسيراء جافاً من حتخنوى ديوا خيلذن بن خقيلة 


العدوي في الثقافة المور, 


.وذلك بوصفه مدوتة شعرية بالغة الأهمية: إذ يعد عماد الدرس 


اللغوي الأصيل؛ ومستأنس أرباب القريض لذلك عول عليه المعجميون في إثبات اللغة ودلالات 
الألفاظ؛ وركن إليه النحاة في تأسيس القواعد والأصول معتبرينه آية السليقة والبيان: وعنوان 
الفصاحة والإعرابء ولم يكن الشناقطة بمنأى عن هذا التوجه فطفقوا يلهجون بنصوص هذا 
الشاعر فتأسست خلفياتهم الأدبية على ترجيع أبياته والترنم بروائع بدوياته فدفعنا الفضول 
المعرفي إلى الحفر في هذا الحقل الثقافي رغية في الكشف عن مستوى حضور هذا الديوان 
في ثقافة القوم. وأملاٌ في تتبع تأثيراته المختلفة بهذه الربوع. 


اقماذا عن قيمة هذه المدونة الشمريةة ومتى 
بلغت البلاد وكيف كان حضوزها بالمحاظر 
الموريتائية؟ وهل وجهت الدرس اللقوي والإيداع. 
الشعري وجهة ممينة أم أن تأثيرها في الثقافة 


01] والآدب ظل باهتا ومحدوداة 


ذلك ما ثروم الإجابة عنه من خطر ثلاثة محاور 
نخصص أولها للمحددات الأولية ونكرس ثانيها 
المكانة غيلان في الدرس الأدبي: إذ كان المثل 


الأعلى عند بض الشمراء فتسايقوا يترسمون 


خطواته على استحياء فكان قادحا للشمر ومفتقا 
اللعبظريات. 

ونمحض ثالثها لقيمة هذا الديوان في ترسيخ 
اللقة وتدريب الذاكرة والأذهان, فماذا عن هذه 
المحاورة 
أولا : المحددات الأولية. 

وخلالها نود أن تعرض لنقطتين أولاهما تعنى 
بمحاورة المنوان استنطاقه وثانيتهما تهتم بالكشف 
عن حضور ديوان غيلان في الثقافة المربية 


الإسلامية عموما فماذا عن هاتين النقطتينة 
أ- العنوان؛ محاورة واستنطاق, 

يتألف عنوان هذا الموشوع من شطرين أولاهما 
تركيب إضافي «حضور ديوان غيلان» وثانيهما نمثي 
«الثقافة الموريتانية وقد ربطت بينهما آداة الجر 
٠فيء‏ التي حددت موضوع البحث ومجاله الجفرافي 
فالتركيب الأول مفنتح بكلمة ٠‏ حضور» وهي مصدر 
حضر القائب. 

إذا قدم: وحضر الأمر إذا جاء, والديوان فارسي 
معرب؛ وهو الدفتر تكتب فيه أسماء الجند وأمل 
المطاء. ومجموع شمر شاعر جمعه دواوين''' وغيلان 
هو غيلان 
حارثة العدوي من بني أد من غير تميم (/ااه 
0١اه)‏ شاعر إسلامي مشهورا"' (عرف بلقبه ذي 
الزمة؛ واختلف في سبب هذا اللقب ظقيل: إنه كان به. 
فزع وهوصغير فكتبت له تميمة فملقث عليه بقطمة. 
حبل؛ وفي الخزانة سمي بهذا الاسم لأنه خشي عليه 
العين وهو غلام فأوتي به إلى شيخ من الحي وضع له 
معاذة وشدت على عضده بحبل!". 


عقبة بن نهيش كزبير بن مسعود بن 


وقيل؛ إن أم ثور مية بنت هلال ابن طلبة بن فيس 
بن عاصم هي التي أطلقت عليه هذا اللقب حيثما 
مر بها ذات يوم عطشا فاستسقى أهلها فأمرتها 
أمها أن تقدم له شرايا فجاءته بماء وكاثث على 
كتفه قطمة حبل بالية فقالت اشرب يا 


ءذا الرمة, 

وقد سلبتة منذ رآها عقله فخرج وهو يشدوا'!: 

هل تصرف المنزل بالوجيد 
اقنفرا محاة أ بد الأبيد 


والدهريبلى جدةالجديد 


غير ثلاث باقيات سود 
وغيرمشسجوجالقفاموكود 
وقد مجبت قد بني لبيد 


ومسرزأة مني ومن سصيه 


اك هلاني تتقير يميه 
بدرصان الثيل فا اللصسرود 
.ثم كان من أمره ما كان من محبتها والتملق 
بهاء فضرب به المثل وسمي بها وأكثر القريض في 
وصفها مخلفا نصوصا تشهد على نزعته الفزلية 
.ونقائه اللفوي فقد أقام بالبادية مترددا بين 
البصرة واليمامة والكوفةنقرابة عشرين عاما وهو 
بها في نمط يزاوج بين الصبابة والتجلد. 


وذلك ما أوشحه أحد مماصريه من شيو 
بني فزارة حيث يقول؛ «كان حلو العينين حسن 
المضحك براق الثنايا خفيف المارضين إذا نازعك 
الكلام لا تسأم حديثه (...) وما رأيت صبابة قمد 


ولا تجلدا أحسن من صبابته وتجلدء. 
وكان غيلان يضم رواية الشعر إلى مظاهر الفتوة 
البارزة عليه, ولمل ذلك ما أضفى على شفره طابنا 
بدويا ومسحة جاهلية حملته على الفخر باقتناص 
شوارد الفريض. وانتقاء المحكك والغريب في 
تمكن من الققافية والعروض إذ يقول'''؛ 
وفسمرقدارفة له قريب 
أجشية المسائد والتمحالا 
في ييه وافتومعية 
أقوافي لا أصد لهامثالا 
فجاء أسلوبه رقيقا أخاذا يحول ميت الجماد 
إلى جسم ناطق يعيق بأريج البادية وبديع ثباتها. 


ويصف رمال الفيافي وهي تقط في عميق سباتها 
وبذلك استودع نصوصه طاقة شعرية: ولمسات 
إنسانية جملته بحق أيرز فحول شعراء الطبقة 
الثانيةا"". 

وأكثر من ذلك كان ذو الرمة أحد رواة الشمر 
القديم: وكان بصيرا برواية 
صحيحه من منحوله. ويعرف جاهليه من إسلاميه. 
وكان في أول أيامه راوية للراعي النميري الشاعر 
المعروف. وكان يقدمه ويجعله إماما. ولكن ما إن 
استحكمث شاعريته حتى بدأ يحس أن هذه الصفة 
قد تفض من شأنه وتباعده عن طبقة الفحول الذين 
كان يطمح أن يكون منهم. 

وقد جاء ضي كتاب الأغاني أنه . قيل لذي الرمة: 
إنما أنت راوية الراعي. فقال أما والله لثن قيل 
ذلك ما مثلي ومثله إل شاب صحب شيضا ضملك يه 
طرقا ثم فارقه فضلك الشاب بعده شمابا وأودية لم 
يسلكها الشيخ قملءا"1. 


الشمر يميز بين 


وده الضحية التميرية أوزقته إلماما بأصول 
الرواية وبأساليب الرواة وأثرهم فيما ينقلونه من 
أشمار. وقد عرف كيف يصون شعره عن عيثهم 
وتصحيفهم وخشي: »أن يجيء به أحدهم على 
غير وجهه". وكان يميز بين الرواة الأعراب 
.وبين الرواة العلماء الذين حرص أن يملي عليهم 
شعره بنفسه. وكان يتفحص ما يكتبون من شعره. 


وقد نقل عن أبي عبيدة قوله: ٠‏ حدثني عيسى بن 
عمر قال: قال لي ذو الرمة أنت والله أعجب إلي من 
اهؤلاء الأعراب: أنت تكتب وتؤدي ما تسمع. وهؤلاء 
بهون على أحدهم وقد تحته من جبل أن يجيء به 
على غير وجههء'''. 


أما الرواة الملماء الذين رووا عن ذي الرمة. 


في حياته قفي مقدمتهم إمام قراء البصرة أبو 
عمرو بن العلاء الذي افتخر ابن دريد برواية ديوان 
ذي الرمة عنه +ليس في الدنيا من يروي شعر ذي 
الرمة عن أبي حاتم عن الأصمعي عن أبي عمرو 
ابن العلاء عن ذي الرمة غيري؛!!"1. 


ومن هؤلاء الرواة حماد الراوية الذي قرأ ديوان 
الشاعر عليه. وكان ذو الرمة ينظر في الكتاب خشية 
التصحيف والتحريف. ومنهم أيضا عيسى بن عمر 
الثقفي الذي كثرت الأخبار واستفاضت عن وايته 
الشمر ذي الرمة. فقد كان الشاعر يستكتبه شمره 
اقائلاً له:ه اكتب شمري فالكتاب أحب إلي من 
الحفظ لأن الأعرابي ينسى الكلمة وقد سهر في 
طللبها لياته فيضع في موضعها كلمة على وزنها 
ثم ينشدها الناس والكتاب لا ينسى ولا يبدل كلاما 
بكلام,' 


.ومن هؤلاء العلماء الرواة أيضا شعبة الذي حدث 
.عن نفسه قائلاً: «لقيت ذي الرمة فقلت له أكتبني 
بعض شمرك فجعل يملي علي ويطلع في الكتاب 
ويقول: ارفع اللام من السين وشق الصاد ولا تعور 
الكاف فقلت: من أين لك الكتاب. قال: قدم علينا. 
رجل من الحيرة فكان يؤدب أولادنا فكنت أخذ بيده 
فأدخله الرمل فيعلمني الكتاب وأنا أفمل ذلك لثلا 
يقولوا علي ما لم أقل'. 


وهذه الفقرة ميينة عن حس كتابي رفيع؛ وعن 
جائب من التحرير والوعي الثقافي المبكر يدقع 
صاحبه إلى ضبط الألفاظ والحرص على سلامتها 
بعيداً من تأثيرات النصحيض والتحريف التي كثيرً 
ما تعصف بالكتابة وتنسنها. 

وإذا كانت هذه الأخبار كاشقة عن حرص 
الشاعر على ضبط ديوانه وصونه عن عيث الرواة 


ددص سكم 


فإن ذلك كله لم يدقع عن شعره ما كان يخشى عليه 
من التباين والاختلاف. فتعددت روايات الديوان 
ويلقت أحيانا حد التمارض, وقد يرجع ذلك إلى أن 
الديوان لم يأخذ شكله النهائي إلا بعد وفاة الشاعر, 
وحينئذ أقبل الملماء عليه بالشرح والتحقق تيسيراً 
الفريبه وتخفيفا من اختلاف الروايات في أبياته. 

وعلى الرغم من مكانة غيلان المتميزة وجودة 
إليه نظرة 
المنتقد المنتفص فلاح لهم شمره في أول الأمر 
.براقا رفيقا غير أنه سرعان ما يزول بريقه وتخف 
عذوبته لينقلب تكلفا وصعوبة وذلك ما عبر عنه أبو 
عبيدة قائلا: «شمر ذي الرمة نقط عروس وأيمار 
اظبامنا". 


شمره فإن بعض النقاد القدامى نظر 


وقد ذهب هذا المذهب نفسه أبو عمرو بن 
الغلاة فاغتير شمر هذا الندوي مجترد جدة ولممان 
يزولان بسرعة يقول: «إنما شمر ذي الرمة نقط 
عروس تضمحل عن قليل: وأبعار ظباء لها مشم في 
أول شمها ثم تعود إلى أرواح البمرء'" 

وبعد تأطير الموشوع وتحديد ملامحه 
الأساسية ووضعه في سياقه التاريخي نذكر بأن 
المقصود من «حضور ديوان غيلان» هو العناية 
به والاعتماد عليه إذ كان أساس الدرس اللفوي, 
وملهم الشعراء؛ وجاء الشظر الثائي من العنوان 
«في الثقافة الموريتائية: ليحصر اعتمام البحث في 
حقل الثثقافة بتلك الربوع؛ وتجليات هذا الديوان في 
مستوياتها المختلفة. 
ب- ديوان غيلان عناية واهتمام 

يبدو أن ديوان غيلان عرف مكانة بارذة بين 
المدونات الشعرية القديمة: فاعتنى به الأدياء 
واللفويون درسا وتدريسا. وشرحا وتعليقا. وتمثلاء 


7 أفاق الثقافة والترا 


واستشهادا. “كما توه الثقاد بروعة أسالييه. 
فاشتفسن الأعندمي القع ضَاجِيه الي المخية 
والشكوى مصرها أنه لا «يملم آحدا من النشاق 
الحضريين شكا حبا أحسن من شكوى ذي الرمة 
مع عفة عقل رصين!1"9. 

كما يشهد له حماذ الراوية بفصاحة اللسان. 
٠‏ والتقدم في القريض على الرغم 
من قلة المسائد والنصير يقول «قدم علينا ذو 
الرمة بالكوفة ظم أر أقصع ولا أعلم بغريب منه 
(...) وما أخر القوم ذكره إلا لحداثة سنه وأتهم 


ونا" 


ومعرفة |! 


وأكثر من ذلك يلحق ذا الرمة بامرئ القيس 
مقصد القصيد. ومفتج أبواب التشبيب والتشبيه 
يقول: «أحسن الجاهلية تشبيها امرؤ القيس وذو 
الرمة أحسن أهل الإسلام تشبيهاء""". 

وثرى الشاعر جرير يعترف له بالثفوق في 
حلبة الشعر مصرحا بروعة أسلويه فقد سأله 
أحد الطلفاء عن قريض هذا المدوي فقال «أخث 
من طريف الشعر وحسنه ما لم يسبقه إليه أحد 

وينتهي أبو عمرو بين العلاء إلى أن وصيد 
الشعر أغلق وأسدل عليه السثار بموث غيلان إذ 
«ختم الشمر بذي الرمة والرجز برؤيةء!''" 

وقد روي عن الفرزدق أنه دخل على عبد الملك 
فقال له من أشمر الناس قال أنا. قال أتفلم أحدا 
أشعر منك؟ قال لا؛ إلا أن غلاما من بني عدي 
يركب أعجاذ الإبل وينعت الفلوات!''. ويبلغ الأمر 
بطائفة من النقاد إلى تتويج ذي الرمة بتاج الشمر 
إذ جملوه على رأس طبقة الإسلاميين منتهين إلى 
أن «الشمراء ثلاثة: جاهلي. وإسلامي؛ ومولد. 


فالجاهلي امرؤ القيس. والإسلامي ذو الرمةء 
والمولد ابن المعتز وهذا قول من يقضل 
على جميع فتون الشمرء””1. 

وتجدر الإشار: 
أشعار الرجل معجبين بتعابيره اللفوية وكان على 
ارأسهم الخليفة هارون الرشيد الذي يروى أنه كان 
يحفظ شعره «حفظ الصبا ويعجبه ويؤثرما”1. 
وكذلك كان بن زهر الأندلسي الذي «حفظ شمره 


وهو ثلث لغة المربء! 


أن القدماء اعتنوا بحفظ 


ولا ننس في هذا السياق أن شمر ذي الرمة كثير 
التداول والتناول في معاجم اللغة وكتب الشواهد 
حتى قيل إن شعره يضم ثلث لفة العرب. ويكني 
دليلاً على ذلك أن تغلم أن صاحب اللسان أورد له 
ثلاثة وأربمين وألف شاهد (45١٠شاهدا)‏ وهوما 
يعادل ثلث ديوان الشاعر كما أن صاحب تاج العروس 
ساق له نحوا من تسمماثة شاهد (١٠٠شهادا)!”".‏ 
وهذه الأرقام مبينة عن حضور لهذا الديوان في كتب 
اللغة غير يسير. وأكثر من ذاك فإن الزمخشري 
عول عليه كثيرا في معجمه أساس البلاغة ققل أن 
يورد مادة معجمية إلا استشهد لها بيعض نصوصه 
وقد أورد اسمه في بمض أشعاره يقول!”" 
تمالوا إلى أطلال مية نبعها 
وسسيرة غشيالان بن عقبة نحكها 
مما يؤكد مكانته المتميزة وتصدره في شواهد. 
النحاة وأئمة اللغة والمعجم. 
والأهم من ذلك أن الشمراء الأوائل أعجبوا 


بشعره فأكثروا من روايته و: 
والإحالة عليه فحفظوا معظم قصائدة حتى 
انطيعت في أذهاتهم ليرتسم اسمه في مشاعرهم 
ويعلق بصدورهم فقد أورده المعري في بعض شعره 


ارسه وتضميقه 


جاعلاً من قريضه مثلا أعلى في المدح يقول!"". 
آتياتعم ني مد السهد سائم 

ووجهي لما يبتدل بسسؤال 
وإنى كيممت المراق لخهرما 

تيممهغيلانمندبلال 

وكان المعري قد شرج ديوان ذي الرمة. ومن 

الشمراء الذين رضوا له ذكره أبوتمام الذي أورد 
اسمه في رائمته ٠‏ فتح عمورية, ملازما بينه وبين 
حبيبته «مية» جاعلا من تعلقه بها مثلاً أعلى في 
النسيب ويكاء الأطلال يقولا: 


ماريع مية معمورا يطوفبه 
غيلان أيهى ربى من ربعها الخرب 
.ولم يختلف المغاربة عن المشارقة في الاعتراف 
بمكاتة ذي الرمة الشمرية والتفني باسمه وياسم. 
حبيبته +ميةء ققد ذكروه في أشمارهم كما شمل 
ابن حريق الشاعر الوشاج إذ يقول في إحدى 
موش هات" 
قعل ميسي في شقان 
يقرللدمع مني قرار 
وابك مصيرقةلحال 
بكاء ميلان فيالديان 
ويذلك تكون قد أصلنا الموضوع ووضعناء في 
سياقه التاريخي. وأبرزنا أهم محدداته الأساسية 
فماذا عن حضور ديوان غيلان في الدرسين الأدبي 
واللفوية 
ثانياء حضور غيلان في الدرس الأدبي: 
قيل الدخول إلى صميم هذا الحضور نود 
أن نؤرخ لدخول ديوان هذا الشاعر إلى الربوع 


الشنقيطية لنعلم متى امتد إلى حلق التدريس 
.ورقوف المكتبات بهذا المنكب البرزخي الذي انتبذ. 
من العالم العربي والإسلامي مكانا قصياة 
اظقول: إنه من الصموية: يمكان أن تحدد 
بط تاريخ وصول هذا الديوان إلى الساحة 
الشنقيطية. أو أن تمرف بدقة الجهة التي امتد. 
منها إليها. لأن التاريخ الثقافي للبلد لم يكتب بعد 


المنطقة عاشت بعد العهد المرابطي كسوفا معرفيا. 


دام عدة قرون, 


وما يزيد الأمر إشكالا كون الدراسات المتاحة 
إلى حد الآن لا تشير إلى أنه كان يدرس بالحواضر 
الإسلامية القريبة من هذه البلاد نمني منطقة 
المغرب العربي وبلاد السودان, 

ومن المعلوم أن المقررات المدرسية فيهما 
كانت من أهم الرواد التي غذت الساحة 
الشنقيطية ومدتها بالأسائيد والإجازات والمنامج 
الدراسية والأغرب من ذلك أن هذه الدراسات 
في جانبها الأدبي والنقدي لا تشير إلى ديوان ذي 
الرمة مكتفية بآثار أخرى كانت عماد المقررات 
وغراسها. فالقارئ مثلاً للجوائب اللفوية والأدبية 
ضمن الحركة الثقافية على العهد السمدي والعلوي 
بالبلاد المغربية يلحظ بوضوح أنها لا تشير إلى 
هذه المدونة الشعرية بشكل صريح: وإن كان 
أحد المهتمين بالحفر في حقل التاريخ الثقاضي 
خلال هذه الفترة المذكورة قد «عد من مشايغ فاس 
مهاجرا تونسيا كان أسيرا في أيد الإسبان يسمى 
ابن خروفء! ""؛ يذكر له شرح على ديوان غيلان. 
ويعد البحث والتنقيب عن هذا الرجل وجدنا في 


كتب التراجم اثنين كل منهما يسمى ابن خروف 
أحدهما أبو الحسن نظام الدين علي بن محمد 
ابن يوسف بن مسعود القيسي القرطبي (ات4١١ه).‏ 
وهو شاعر أندلسي رحل إلى المشرق وأو 
واختل في آخر عمره ومات مترديا في جب 


ام:نبه. 


والآخر سميه ابن خروف النحوي وهو محمد 
ابن علي الأندلسي (070 -114ه) كان إماما في 
العربية محققا مدقتا ماهراً مشاركا في الأصول. 
كان في خلقه زعارة لم يتزوج قط وكان يسكن 
الحانات, كان مقرثا مجودا عارقا بالقراء؛ 
وكان له في الحديث وعلومه يد. وهو من أوائل 
العلماء الذي رجحوا الاحتجاج بحديث رسول الله 
صلى الله عليه وسلم على صحة المفردات اللفوية. 
والأساليب الفصيحة؛ قام برحلات عديدة ينشر 
خلالها العلم فدرس العربية بأشبيلية وقرطبة وفاس 
وسبتة وكان له تلاميذ كثر انتفموا به. ونفترض أن 
هذا الأخير موصاحب شرح ديوان غيلان المتداول 
في البلاد الشنقيطية بقريئة أنه عالم بالمربية وأنه 
درس بفاس والله أعلم. 

وقد اذكر المترجمون انصراف الطلبة عن 
دروس ابن خروف المدرس بفاس لخروجه عن || 
المأنوف ولا يستبمد أن يكون هذا الانصراف راجما. 
إلى اعتماد هذا المهاجر في دروسه أشمار غيلان 
غير المتداولة بكثرة بالغرب الإسلامي واعتنائه 
بديوانه على حساب الدواوين الجاهلية والإسلامية 
المنتشرة يومثذ إذ يذكر أن له شرحا على ديوان 
غيلان أو تعليقا عرف نوعا من الرواج بالبلاد 
المغاربية. وربما يكون قد امتد منها إلى بلاد 
نيط. فقد أورد صاحب الوسيط في ترجمته 
الأحد شعراء مدونته ما يشمر. بتمكن مترجمه من 
ديوان غيلان وإطلاعه على شرحه المشار إليه آثقا. 


يقول متحدثا عن محمد لحبيب بن سيد بويكر بن 
الطالب القلاوي: «كان ظريقا رحمه الله حسن 
الأخلاق له يد في الفقه وله شعر مليح وله معرفة. 
تامة بديوان ذي الرمة يحفظه حفظا متقنا 


شرح ابن خروف له عنه 

ويقدم أحد الباحثين المعاصرين افتراضا 
وجيها يدعم ما أشرنا إليه سلفا إذ يرى أن ابن 
خروف المقيم بفاس قد يكون هو نفسه صاحب 
شرح غيلان الذي أشار إليه ابن الأمين في وسيطه. 
ولا يرى بأسا في أن تكون الصلات الثقافية 
والمقررات المدرسية قد رمت بشرح هذا الرجل 
إلى الحواضر الشنقيطية يقول: «ولمله - يعني 
ابن خروف المذكور- هو الذي ذكر الشنقيطي 
أن له شرحا على ديوان ذي الرمة كان معروقا في 
.بلاد شنقيط فهل تلقى الشناقطة هذا الأثر بمد أن 
الفخلت به التقاليد المدرسية الفاسيةء'""". 

ومهما يكن من أمر فإن شرح ابن خروف 
المذكور كان حاضرا ومتداولا في المحاظر 
الشنقيطية وخاصة البيئات العلوية والحسنية وريما 
لا تزال بعض المحاظر في البلاد تعنى بتدريسه 
وتحتفظ بنبث من نسخه! 


ا وتجدر الإ 


أن 
الشمر غيلان ذكرا في الأوساط الشنقيطية غير قليل 
جل بعض الباحثين يجزم بقوة تأثيره وحضوره في 
معارف القوم 
وتعاطوه تضمينا وإنشادا وذكروه في 


إلى دراسته وشرحه 


تعريض. فديوان غيلان يعد من أهم الدواوين 
المفردة التي اعتنى بها الشناقطة. وريما هو 
من أرضها ذكرا وأعلاها سندا وأصحها متناء 
وأكثرها شيوعا. لذلك أقبل عليه الدارسون بشقف 


فتواترت روايته بين أظهرهم سلفا عن خلف» 
وكان معتمدهم في تيسير أنفاظه شرح ابن خروف 
الذي يبدو شرحا لفوياً موجزا لا ينسجم كثيرا مع 
توجهات القوم الموسوعية التي تنزع إلى التعمق 
.والاستقصاء غير أن موضوعات هذا الديوان كانت 
الائذة بأفئدة القوم إذ تستجيب لميولهم وطبيعتهم 
البدوية. فقد وجدوا فيه ضالتهم المنشودة وقرأوا 
هي تومته جواتب من <وفعيم نخاضة انا أمتاية 
من غزل عفيف وأوصاف للبوادي وذكر للمهامه 
والفلوات فطفقوا يشرحون نصوصه للناشئة 
متتيعين غرائيه بالإبائة والتوضيح. ومترسمين 
نهجه في الإنشاء والإبداع بل إنه أكثر من ذالك 
امتد إلى النسيج الاجتماعي فصار دليل المعلم 
وأنشودة المترئم. 


ونذكر في هذا المقام أن محمد المختار بن 
أباه في كتابه «الشمر والشمراء في موريتائيا؛ عد 
ديوان غيلان ضمن المقررات اللفوية التي تسمى 
إلى تبصير الطلبة بأساليب الذكر الحكيم ونكته 
البلاغية مؤسسة في أذهاتهم حسا لفويا مرهفا. 
وذائقة نقدية رفيعة. وملكة شمرية متميزة. فكان 
بذلك حافظ اللفة وقادح القريض يقول: «لقد كانت 
مناهج الدراسة تشمل المعلقات السبع ودواوين 
الشعراء الستة وديوان ذي الرمة؛ وإذا كان الفرض 
الأول من هذه الدراسة إحكام لغة القرآن. فإن 
جاذبية الشعر وإيقاعه الموسيقي وقوته الإيحائية 
كل ذلك يتطبع في ذهن الطالب ويثير فيه شغورا 
بجمال الفن ولذة في سماعه ورغبة وطموحا في 
إنشائه. 


وأكثر من ذلك يقدم هذا الثاقد المتبصر 
تعليلاً طريفا لتقارب الشعر الشنقيطي مع مدونات 
الشمر في الجاهلية وصدر الإسلام مقدما جملة من 


التسويفات الوجيهة الثي تؤكد أن التقاء شمر القوم. 
مع العهود الإبداعية الأولى لا يعني مجرد المحاكاة 
الغبية. ولا التقليد الأعمى بل يمكن إرجاعه إلى 
انوع من التوارد في الخواطر والتشابه بين البيثتين 
ذواتي المناغ الصحراوي الجاف والجمال الطبيمي 
الآسر. وقد ضرب على ذلك أمثلة تزيد الأمر 
وضوحا يقول؛ «إن الشعر الموريتائي يخاطب قلب 
الإنسان الموريتاني الذي يحيى الحياة الثي كان 
يعيشها النابقة وزهير. ويقطن صحراء كالسماء 
في الاتساع وينتمي إلى العشائر الرحل. ويقطع على 
الناقة الوجناء تلك المفاوز الثي قال عنها غيلان: 


يموت القطا بها وما 
ويهلك في جوانهباالنسسيم 
والموريتاني يرد الماء الآجن بعد اجتياز كل 
خرق مهمة. ويقف على الطلول البالية شيبكي بين 
رسوم كانت آهلة بأحبة عرف بينهم «أيام لذة 
ونعيم؟ أياما مرت وكأنها ساعات قليلة (...) فلا 
غرابة إذا أن يعبر عن هده الأحاسيس بمثل الأدب 
الذي انصهر في علمه وانطبع في ذغنه فهو في 
الحقيقة إذا كان محاكيا أو معارضا في تشكيل ظنه. 
فإنه في نفس الوقت صادق في إحساسه صادق في 
اتمييره 


وبالجملة فإننا لا ثعدم ذكرا متقدما لفيلان: 
وأثرا لشعره مبكرا يرجع إلى أوليات المدونات 
الشمرية في البلاد خلال القرن الثاني عشر 
الهجري؛ وسنسمى في هذا المحور إلى إبراز 
حضور هذا الديوان عبر نقطتين أولاهما نطلق 
عليها: الحضور المرتسم الملفوظ: وثمثي به 
الممازضة الصر ليها #سشهر 
المنستشم الملوظل ونغني به التأثر لفقي اليسيرء 


وثانية 


أ- الحضور المرتسم الملفوظ, 

لقد استأنس الشعراء الموريتانيون بشعر 
غيلان وعدوه عنوان الجودة والتميز وآية الروعة 
والجمال فانصرفوا يتبارون في محاكاته وتضمينه 
والتأثر به فجملوه كمبتهم الشعرية وولوا وجوههم 
شطره. وذلك ما ثود أن نمرضه له في هذا المقام 
عبر نقطتين أولاهما تعنى باستحضار نصوصه 
ومحاورتها محاورة صريحة تمتمد المعارضة 
والاقتباس. وثانيتهما تسمى !! 
التي تكتضي بالإشارات الخفيفة كالتأثر بالأسلوب أو 
تضمين الكلمة أو الكلمتين. 
-١‏ غيلان معارضة واقتباس 

نذكر هنا أولا بأثنا نستخدم الاقتباس في معناه 
اللقوي بميدا عن معناه البلاغي الذي يقصره على 
الاستثناس بأسلوب القرآن الكريم. فمقصودنا من 
هذا العنوان هو تناول النصوص الموريتانية التي 
صرفت أيصار أصحابها تلقاء نصوص غبلان 
ممارضة وتضميئا؛ ولعل من أوائل الشنافطة الذين 
أكثروا من هذا النهج مستحضرين نصوص غيلان 
محمذن بن سيد أحمد المالكي (ت 8:؟1١ه)‏ فقد 
جعل ديوان ذي الرمة نصب عينيه فشرحه شرحا 
مطولا سماه «كشف الغمة عن شمر ذي الرمة كما 
عارض معظم قصائده لدرجة يمكن ممها القول إن 
ديوان ابن سيد أحمد البالغ ألفا وثلاثماثة وتسع 
أبيات (04؟ابيتا) يكاد يكون معارضة لديوان 
غيلان!" غير أثنا سنكتفي بنماذج من هذا 
الديوان رجحنا الوقوف معها لما قد تمثله من 
جودة فنية على مستوى الديوان. ولما تطفح به 
من التقارب الموسيقي والدلالي مع النص المعارض 
مقتصرين على ثلاثة نصوص من ديوان الرجل 


ابنطن التمالاج 


عارض خلائها ثلاثئة نصوص من ديوان غيلان 


معها في الوزن والروي وفي بعض المعاني 
والأغراض وأول هذه النماذج هي قصيدته البائية 
التي استهلها بقوة تأثير الطيف مؤكداً أنه هيج 
القرام ودفع النوم فحمل الشاعر على مطاولة ليل 
بطيء الكواكب قد امتد في غلواثه وأرخى سدوله 
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أفاجك من طيف الأحبة اليه 
فيت بدين لا تفور كواكيه 
غهي ممارضة لقصيدة غيلان التي است 
باستنطاق الريع موقا ثاقتة ومرسلا مدامعه 
يقور" 
اوقصب ملي نيع لمية لاقي 
افمازلت أبكي منده وأخاطبه 
وأسسقيه حت ى كاد مماتيكة 
تكلمني أحجاروملاميه 
ولو ألقينا نظرة موازنة على النصين لوجدنا 
انص غيلان بقع في ثلاثين بيتأ وقف في مطلمها 
على الطلل وشكا وجد الصباية والفراق واصفا 
مشاهد التحمل والارتحال مستطردا إلى وصف 
الناقة ومتخلصاً إلى الممدوح. 
ما نص ابن سيد أحمد فإته يقع في ستة 
وثلاثين بيتا شكا في فائحتها تأثير الطيف وطول 
الليل ليتحسر بعد ذلك على فراق الأحبة متخلصا 
إلى الممدوح الذي أشفى عليه صفات المظمة 
والشجاعة والحلم والسخاء. 
أما تموذجه الثاني فقد عارض ضمنه قصيدة. 
غيلان التي مطلعهاا 


عا الزرق من مي فمحت منازله 
اما حوله صسماته قخمائله 


قاصيع يرما المها ليس غيرة 


أقاظيمه نراؤه وخوائله 


ققد نسج بن سيد أحمد قصيدة على منوال هذا 
النص. وهي متوسطة الطول تقع في اثنين وثلاثين 
بيتا وتنقتح على مكابدة الحياة وحوادث الليالي. 
مؤكدة أن الدهر كثيرا ما يقلب لإنسان ظهر المجن 


ويواجهه بغير المتوقع يقول| 


هوالدهر يسري صرفه وغوائله 
ويوليك منه شير ما أنت سائله 
ويأتي النموذج الثالث معارضة لقصيدة غيلان 
التي مطلعها!'". 
المي ةأطلال بحزوى دواكر 
عفتها السواقي بمدنا المواطر 
افقد نظم ابن سيد سيد أحمد على منوالها 
قصيدة تلتقي ممها في الوزن والقافية وإن اختلفت 
ممها في الحركة الإعرابية للروي وقد استهلها 
بأسلوب إنشائي يؤكد أن رسوم الديار مهيجة 
للذكريات ومثيرة للغرام. ودافمة إلى إرسال الدموع. 
يقول في مطلعها”"' 
أمسن رمسم دار بالكشبين داقر 
اتنجود يسجاري دممك المتباير 


ولم يكن اين سيد أحمد وحده في هذا التوجه 
بل سايره فيه عدد من الشعراء من بينهم غالي بن 
المختار فال البوصادي (ت +174ه) الذي نظم 
بالوقوف علي الأطلال حاناى 
ممها الوزن والروي 


انبوية رائمة 
ضمنها قصيدة لغيلان 


وقد استهلها قائلوا”"1: 
بطيبة أطلال عفون دوارسس 
اتماقيها بيسن ومنو كاسن 
أما قصيدة غيلان فمطلمها!": 
ألم تسأل اليوم الرسوم الدوارس 
بحزوى وهل تدرى القفار البسابس 
وكان للشيخ محمدو بن حثيل الحسني 
'(ت"١؟1ه)‏ إسهام في هذا الجائب حيث نظم 
حائية تلتقي مع حائية لفيلان في الوزن والقانية 
وإن اختلفت ممها في الحركة الإعرابية للروي 
يسعيا عيةك 
سسرى طيف مي من ديار نوازج 
إلسى هاجع بين المطي السروازج 
أخي تقنف اغفي قليلا وقد بدت 
تباشسير من أمناق أ بلج واضع 
أماحائية غيلان فمطلمهاا'"'. 
أمن دمئة جرت بها ذيلها الصبا 
عسيداء مهلا ماء ميك ساقح 
ديار التي هاجت خبالا لذي الهوى 
كما هاجت السأوالبروق اللوامج 
ونختم هزه الممارضات الصريحة بقصيدة 
معيو الثائة ابن المتلى الحسني_ التي يبك 
في فاتحتها نزوح الأحية مرسلا مدامعه بشندة 
يقورا" 
أعين متى ما تسرق فاضت غروبها 
اونضس إذا انساحت توالت كروبها 


أما بائية ذي الرمة فتنفتح على استنطاق الربع 
ومحاورة المنازل يقول!*1: 
ألا حي ربع الدار قشرا جنوبها 

بحيث اتحنى من قنع حوضي كثيبها 
ديار لمي أصسبحاليومأهلها 

على طية زوراء شستى شعوبها 

.ومن النماذج المرتبطة بهذا الباب بائية الشيخ 

سهدي الكبير (ت+1186ه). التي يلضع شاتلها 
لأبناء قومه بالصدور عن حسن الأخلاق والتجاوز 
عن الزلات. فهو يلتقي ضمنها مع بائية لفيلان في 
الوزن والروي وحتى في بعض الثراكيب كتول كل 
منهما «مشرفات الحقائبء ودرفاق الثثاياء وغير 
ذلك يقول!"", 


أيا معثسر الإخوان دصصوة نادب 
إلى الحق والمعروف ليس بكاذب 
أصيروني الأسسماع أهد إليكم 


وصية مصفي التصح غير مخاتب. إل 


شمن كان منكم ذا وناد وشلة 

المرتفع الأخلاق جم المناقب 
اليسحب على عيب الخليل ذيوله 

ويستر فشأن الخل ستر المعايب 
ومن كان ذا لوح وهم وطاصة 

فلا يدن للمستصبيات اللواعب 
وما أفسد الأنواح والهم والتقى 

اكبيض التراقي مشرفات الحقائب 
مراضض العيون النجل حو شفاهها 


رقاقالثنايا حالكاتالذوائب 


ة غيلان فقد استهلها بالوقوف على 
الأطلال قائئة”". 
خديلي عوجا بارك الله فيكما 

على دار مي من صدور الركائب 
ألا طرقت مي هيوما بذكرها 

وليتنق الشرهاة مدخ شي المخاريه 
أخا تسقة زولا كأن قميصه 

على تصل هندي جراز المضارب 
اسرى ثم أغفى وقعة عند ضامر 

امطية رخال كثير المداهب 
ابريح الخزامى هيجتها وخطبة 

من الطل أنفاس الرياج اللواعب 
وصن حاجتي دولا التشائي وريما 

منحت الهوى من ليس بالمتقارب 
عطابيل بيض من ذؤابة عامر 

ارقاق الثنايا مشرفات الحقائب 
"- غيلان تأثر واستنناس؛ 

وفي هذا الجانب ستكتفي بتتيع التماذج 

الشنقيلية التي تأثرت بغيلان تأثرا يكتفي بالإحالة 
على إحدى قصائده أو تضمين بيت من أبياته دون 
ممارشة القصيدة كلها 


ومن الأمثلة على ذلك ما أورده ا 


المامي (ت 1747ه) في آخر مؤلفه «كتاب الباديةء 
الذي ختمه بيبتين من شعر غيلان ضرب خلالها 
عثلا على أشد الحرام الذي لا يخقى وفو الكقرء 
وعلى أشد الواجبات كذلك وهو الإيمان: وان 
في الأصل للمدح وقد نقلهما الشيخ من سياقهما 


المدحي إلى 
والبيتان هماا 


أصولي يناسب مقام التأليف 


مازلت في درجات الأمر مرتقعا 
تسمو ويثمى بك الفرعان من مضرا 
حتى بهرت فما تخقى على أحد 
إلا على أحد لا يعرف القمرا 
فاستشهاد الشيخ بهذين البيتين في كتاب 
البادية دال على حضور ديوان غيلان في الك 
العصر وتداول نصوصه ويمكن أن تيرج في هذا 
السياق تلك الإشارة الطريفة التي أورد شيخنا بن 
محمنض اليعقوبي (وهو من شمراء القرن ؟١ه)‏ 
ضمن بيتين تحدث عبرها عن ذكرياته السابقة 
ومثيرات همومه وأحزاته داعيا نفسه أن تتسلى 
عن الغرام بما كان غيلان يسلي به نفسه مستسقيا 
المنازل الحبيبة ومستمطرا لربوعها يقول!" 


هاجت لك الدمن الأحسزان والذكرا 
افافمل كما فمل المحزون إن ذكرا 
وكن كفيلان مي يومموقفه 
بدارمية يستقي لها المطرا 
ولا ننسى في هذا السياق تأثر العم اين أحمدو 
فال الملوي (ت 15؟1ه) بنهج غيلان حيث تابعه 
في استعمال كلمة ٠لاء‏ بوصفها ظرفا زمائياً دالا 
على قصر فترة زيارته لحبيبته. إذ لم تتجاوز 
قدر قول القائل «لاء فعبر بذلك عن شدة الشوق 
والفرام: يقول!"'' 
ضحى زرت الحبيبة ,لا, ققانت 
متى تسعى وهل لك مسن رجوع 
اميه سطع جاه لسنايي 
أفياترت الإماية التدموع 


افقوله «لاء كما بينا معثاء. وهذا المعنى أخذه 
من قول غيلان في لاميته المشهورة!""!. ونصادف 
محمدن بن سالم الحسني في مرئيته لوالدته ينظر 
إلى ديوان غيلان مستحضرا منه شطرا كاملا من 
شمره متصرفا فيه تصرفا يسيرا مستبدلا حرف 
الميم بحرف الباء حيث صلى على الثبي صلى الله 
عليه وسلم محذرا العاشق أن يغتر بسعي غيلان 


في المحبة والشوق يقول!*" 

يسارب مسل وسسدم دائما أيدا 

على الرسول الذي انجابت به الظلم 
ياعائقا ره غيلان ميته 

.إن الكريم وذا الإسلام يختلم'" 
صرج بجمهور حزوى أو «لوى لبنء 

أو جائب «السزرق هل يبدو بها أرم 
وانظر مساحب مسي فضل ريطتها 


يومابمينيك هل يبدوبهاعلم 

.ونقرأ أبياتا للكبيد بنجب اليحيوي (ت47؟١ه).‏ 
يمثرف ضمنها لنساء حيه بالجميل مؤكدا أنهين 
تداركن خباء التلامين بمد ما بلي وتخرق تخرقا 
شديدا تتسال من ثقوبه أشمة الشمس وتلوج من 
فجاجه الأضواء. فكن يجهدن أنفسهن خرصا على 
المؤالفة بين أجزاء هذا الخباء المتصدع فحلينه. 
.بكل وشي وروئق ليصيح رفيع السمك متسع الفناء. 
عميم الدفه: والظل لا يشكن منه برد ولااضحاء: 
وختم أبياته داعيا للراقمات باليمن والأمن والنعمة 
في أسلوب يستحضر شطرا كاملاً من شعر غيلان 


ايقول! 


حزى الله أجرا لا يمائله أجر 


تسراءت لهم منه الكواكب والبدر 
افحدينا من كل وشسي مروتق 
وآخيين منه بين ما فرق الدهر 
فأضحى رفيع السمك رحب فنائه 
ولا تشتكي منه ضحاء ولا غصر 
فلازلن في أمن ويمسن ونعمة 
«ولازال مهلا بجرعائها القطرءا" 
ويمتدح محمد الأمين بن الشيخ المعلوم 
البوسادي (ت 85؟1ه) الشيخ أحمدو بمب 
السيتفالي مدحا متميزا يمتمد المبالفة إذ يختزل 
البشر في شخصه ويجمله عماد أثمة التصوف 
الذلك يعد البكاء لفقد غيره عبثا وفضولا ممززا 
قوله بمطلع باثية غيلان المشهورة يقول!'"/ 


اشاس أنسث وأنت اللحاج والأرب. 

والشاسس شيرك لا عجم ولا صرب 
الولاك دنياهم مالتدمائمها 

ولم يكن وتد فيها ولا قطب 
الفقد شيرك من يبكي أقول له 

«ما بال عيئيك منها الماء ينسكب,!" 


ديوان ذي الرمة (م. س) ص 151/ ويقول في 
هذه اللامية. 


تسرييك بياضى لبتهاووجها 
اكقرن الشسمسس أفتق حين زالا 
أصساب خصاصة فبدا كليلا 
ك ءلاء وانفل جائيه انفلالا 


وينتقد محمد فال بن عينين جانبا من الواقع 


الاجتماعي متحدثا عن الإتاوات التي كان المستعمر 
يفرضها على القبائل من خلال السادات والرؤساء 
«السيغاتء!””. الذين يدعوهم الشاعر إلى الثوية. 
رجوعا إلى الله ورفقا برعيتهم وحنيتا إلى فراديس 
الماضي وقد أبان هذا المعنى مستعينا بشطر كامل 
من شعر غيلان حيث يقول'”// 


ألا أيها ,السيفات» لم يبق «راجع, 


ولا دعشسرء يزداد له فراجمو 
ونحن وأنتم راجعون إلى الذي 
اله كل شسيء لا محالة راجع 
على الأزمن الماضين فابكوا وأنشدوا 
هل الأزمن اللاني مضين رواجعا”" 
وغير بعيد من هذا النهج ما قام به القطب 
الملقب «قيء ابن محمدكم التندغي (ت1785ه) 
الذي ثظلم أبياتا غزلية استمان ضمنها بشطر 
كامل من عينية غيلان المتقدمة ليوضح من خلاله 
المعاني الني يرمي إليها يقول!”'. 
تولى زمان ب-المين. أقمته 
ومالي من شسهد المسسرة ماتع 
أل لحماد, ضجيما وانشي 
الدبي مديح بالظلام أضاجع 


أود رجوما منه والحال مثشد 


«هل الازمن اللائي مضين رواجع, !"1 
ب- الحضور المحتشم الملحوظء 

ونقصد به الوقوف مع النصوص الشمرية 
التي ورد فيها ذكر لفيلان أو لمحبويته «ميةء أو 
الإشارة إلى الأماكن |" 


اتغنى بها في ديواته 


كالزرق»و«الدهناء»وءلوى لبن» و.حزوى» وغيرها. 


قالشناقطة نظروا إلى غيلان على أنه مثل أعلى في 
الحب والقرام وتموذج في التميز والإبداع فاتخثوا 
من نصوصه ملهمات إبداعية وقوادج للمبقريات 


بية. فقد كان لديواته كما بينا حضور بارز 
في الحياة الثقافية الشنقيطية فدرسوه وشرحوه 
وتعاطوه إنشادا وتضمينا وذكروه في أشعارهم . 
وأكثر من ذلك فإن الشاعر الموريتاني اتخذ من 
نهج غيلان أساسا للتعامل مع لوعة الفراق وبعد 
المحبوب وانقطاع السبيل. زد على ذلك تسمية 
الشتاقطة في عامتهم (الحسائية) كل ناقة 
مخصصة للركوب وقطع المساقات؟ «الصيدح» 
وذلك تأثرا يفيلان وتسميته ناقته «صيدحاء وقد 
أشار الفرزدق إلى هذا الاسم في شعره مفتخرا 
بقدرته على اقتحام المخاوف والمنكرات مبينا 
تفوقه في هذا السبيل على غيلان وتفوق ناقته على 
«صيدح: لذي الرمة يقول؟": 
ودوية لوذوالرميمةرامها 

القصر عنها ذو الرميم وصيدح 
'قطمت إلى معروفها منكراتها 

إذ اكستد آل الأمصز المتوضح 

وأكثر غيلان من ذكر «صيدح» في شعره فهي 

مركويه المفضل وعماده في التثقل. قفي قصيد: 
التي امتدح بها بلال بن بردة ابن أبي موسى 
الأشمري يتخذ منها وسيلة للتخلص إلى الممدوج.. 
فإذا ما انتجع الناس الغيوث فإنه يكتفي بانتجاع 
كنف بلال مستعينا بصيدحه على قطع المفاوز 
والقلوات يقول!*". 


سمعت اناس ينتجمون غيثا 


افقلت لصصيدح. انتجمى بلالا 


وفي نص آخر يبين تفوق ناقته «صيدح؛ على 
غيرها من النوق إذ لا يقدرن على مسايرتها ولا 
يقوين قوتها على الارتحال والعدو يقول'!”. 
إذا ارفض أطراف السياط وهللت 
جروم المطايا عذبتهن صيدجح 
الها أذن حشبر وذقرى أسيلة 
وخد كمرأةالفريبةأسسجع 
وسنوجز هذا الحضور الملحوظ في ثقطيتين 
أولاهما تنظر إلى غيلان على أنه نموذج في الفزل 
والغرام: وثائيتهما تمده مثلا أعلى في الشمر 
والإبداع. 
-١‏ غيلان عنوان للتغزل والغرام؛ 
إن القارئ للمدونات الشمرية في بلاد شنقيط 
يلحظ جائبا من حضور ديوان غيلان في ثقاهة 
القوم. وذلك عبر اعتناء الشعراء باسم هنا 
الشامر واسم مخيويته واستحشازهم أسماء 
الأطلال التي كان يقف بها متذكرا أحبته. كما 
يستكشف بسهولة ميلهم إلى نهجه في الفزل 
العفيف وأسلوبه في المحبة والفرام وفي هذا 
السياق وقفنا على محاورات شعرية لبعض نصوص 
غيلان تقارب العشرين ولمل من أولها ما قام به 
أحمدو ابن الجار الأنتابي (ت1140ه) الذي أبدع 
آنموذيا صرح ضمنه بشدة تأثير القوائي على 
نفسه جاعلا من علاقة غيلان بمية مثلا أعلى 
في المحبة. مقنما مخاطبيه أن محبوبته بلفت في 
انفسه منزلة لم تبلفها مية في قلب غيلان إذ أودى 
به الغرام وأنهكه الصبر يقول!"'. 
أودى اصطباري مذ أبصرت غزلانا 
يممن بالقلب مني أرضى بلشانا 


آفاق الثقافة والترا. 


الوكن في دمر غيلان وميته 
شفلن من حب مي قلب غيلانا 
وتبلغ إلى حرمة بن عبد الجليل العلوي 
(ت147ه) الذي أورد ذكر غيلان ضمن لائحة 
الشغراء الذي 'كانوا من ضعايا الخب والقزام 
وصريعي الأوائس والغواني يقول '!"). 
هيف الحضور خدال السوق قد صرعت 
فيسا وقيسا وغيلانا وما انتصروا 
جرعن عروة كأس الموت قبلهم 
وقالفيهنماقدقالهممر 


وينادي محمدوبن محمدي |! 


أخبته الظاعنين مصرحا أنهم حملوه من أمر 
الغرام عسرا. لذلك طفق يبكي الربوع متمالية | 
من بعدهم زفراته. ومتوالية عبراته. مما جمله 
ينازع غيلان في الشوق والبكاء مؤكدا أنه أحق 
منه بإرسال الدموع وأولى منه بالنوج والانتحاب 
يفول" 
ييا ظامنين ولي نفس تصاحبهم 

في بينهم حيثما ساروا وما سكثوا 
اخسس وني نسلا مي لجسلل 

يعوق جلد القوي عن حمله الوهن 
إن ظلت بعدكم أدمو الربوع لما 

هاجت لقلبي من ذكراكم الدمن 
اتمتادي زفرة يرتد صامدفا 

عن عبرة ضاق عن منهلها الجفن 
فإنني ببكى غيلان ربيع لوى حزوى 


أو أربع وعسسى مشسرق قمن 


أما الشيخ سيدي محمد بن الشيخ سيدي 
(ت1741ه) فإنه يستحضر ثقافته الآدبية ضمن 
اقطعة يخلص فيها المودة والوفاء كمادته لمرايع 
طفولته (ذات اليمين) التي يوجه إليها تحايا عذايا 
مؤكدا ارتباطه بها وحتينه الشديد إلى ريوعها. 
منتهيا إلى أنه رديقها ولازم معناها بل هو. صورتها 
الثانية ونسختها الأخرى. فهو يلازمها ملازمة طليء 
الجبلها سلمى وغيلان مي لأريع حزوى يقول/ 
ايا نسيم الريح إن تمرر بحي 
خيمهم فوقاللوى سلم وحي 
ولنذداتاليمنبلؤأنني 
إن تكن سلمى فإني بعض طي 
أو تكن حجرا أكن يحيى لها 
أو تكن حزوى أكن غيلان ميا" 
ونطالع أبياتا بذ الفزل طريفة لشيخ محمدو بن 
حنبل الحسني (ت 707١ه)‏ يقدم ضمنها نفسه 
قداء لمحبويه الذي أورثه حيرة وصبابة: واستودع 
قلبه من المحبة ما لم تودع مية قلب غيلان. وأكثر 
من ذلك يصرح بروعة نفماته وجمال قده وحسن 
قسماته. فهو رخيم الصوت متألق الوجه حالك 
الجن نيح الإكضخع رج انالك يوق" 
انفسي الضداء لظبي هاج أحزانا 
وغادر القلب من نجواه حيرانا 
إذ رام معرفتي ليلا فأودعني 
ما أودمت قبل مي قدب غيلانا 
ويسرد النغم يجري في مفاصلتا 
أجري السالافة في أوصصال نشوانا 
ابيناه يظهر ني ليلا على قمر 
على قضيب كفصن البان رياتا 


إذ قال من لا جزاه الله صالحة 
هذا فعالان فعاد الوصل هجراتا 


افناء عمجلان مرتامافثبطه 


ردف يثبط من قد ثاء مجلانا 


بين هذا الشاعر وبين ذي الرمة: مصرحا أن له 
ديوانا يقارب ديوان غيلان أسلويا وعدداء مؤكدا 
أن المطلمين عليه يذكرون «أنه يزيد على ديوان 
ذي الرمة بسبعة أبيات. والمقارثة بين الشاعرين لا 
تقتصر على كمية القصائد والأبيات الك أثنا نجد 
أن الشاعر كان متأثرا بفن ذي الرمة في مقاصده. 
كما أنه استأنس بكثير من أسالييه.0”", 


ويلوج للشريف بن الصبار المجسي (ت40؟1ه) 
برق يهيج صبابته ويورثه حزئا فلا يملك إلا أن 
يلاطلفه ملتمسا منه الرفق إذ يكفيه ما يعائي 
من المشق والقرام حيث ذاق من مرارة الصبابة 
والكلف ما لم يذق غيلان مية الذي يعد مضرب 
المثل ومقنع المخاطب في هذا الجانب يقول!"!. 
بسرق يدوج على الأحباب أحيانا 

قد ماج لنصب بعد الثأي أحزانا 
ايا برق رفقا بصب ناق من كلف 
مانم تتق ميةالفراء هيلانا 

وثرى لكبيد بن جب اليحيوي (ت:174ه) 
يستسقي المثال أفلة. معددا أسمايما الؤاحدة 
تنو الآخرى. مؤكدا أنه عهد بساحتها من المتمة 
والراحة والاستجمام ما لم يعهد غيلان في جرعاء 
حزواه ولا في زرقه يقول!”*". 
اسقىالمنحنىالغربيفالمنحنىالشرق 

إلى«الطلحةالعوجاء,فالفصن,مزيسقي 


معاهد ني فيها مارب لم تكن 
الغيلان في جرعاء حزوى ولا الزرق 
ويقسم الطفيل بن الوائق وهو من المعاصرين 
جهد الأيمان على وفائه لدور أحبته مؤكدا أنه بلغ 
من التملق بربوعها من لم يبلغ غيلان في تعلقه 
بمنازل مية ولا نجل عجلان صريع الفرام في 
مودته ولا مجنون بني عامر في محبته. قما هم 
جميما بأعظم منه لوعة ولا أشد شجى يوم فارقته 
سليمى ونزّلت مثه منزلا بعيدا ٠‏ وعندائذ يلوذ 
بالاستسقاء لأملها عسى أن يعوض بذك بعض ما 
فاته من فرص اللقاء ولحظات الوصال يقول!'", 
العمرك ما غيلان ميةواقضا 
بدور لدى جمهور حزوى دواثر 
ولا نجل عجلان الذي مات بالهوى 
ولا الوامق المجئون مجنون عامر 
بأمظم مني لومة يوم ودصت 
اسليمى وحلت بالمديب فحاجر 
سقى الله أرضنا ققد تحلت بحبها 
اعلن الياشك اصبوي المت 


المواطر 
ويتخيل سيد محمد بن عبد الكريم (وهو من 
المعاصرين) نفسه في ربوع الأحبة غيلانا وهو 
يتردد بين ربوع حزوى غير أنه قد اعتراه من 
الأشواق والوجد مالم يعتر سلفه الشمري. فهو 
يلتقي مع هذا المتيم في تأثير عقابيل الحب وفي 
اقوة تأثير الذكريات يقول! *)' 
ومغنى لدى غصن السيالة إئني 
أفديه من حزوى بكل مكان 
مان تلاشسى دون ما قد لقيته 


يهاكلمالاقى شسعبمفان 


أرائني غيلانا بها غير أنشي 

أرى فوق ما قد يعتريه عراني 
وإن لم أكن شيلان مي فإنني 

وإياه ف يالذكرى لمشتبهان 
وإن هاجه ذكر الأحبة إنني 

وإياهبالذكرى لمشستركان 

.ويشبه الشيخ المختار بن اختير الحمنني صنيمه 

في الوقوف على الربوع بصنيع غيلان في معاناة 
تأثير الرسوم والأطلال يقول!!*'/ 
تنائر دمع العين وانهل وانسجم 

بواقاض أنماأقهمي افاصؤاة صن انديم 
فجفني تهطال ووبل وديمة 

وسح وتوكاف على النحر ينسجم 
أل بقاموسس السفرام مكبلا 

كما ظل في حزواه شيلان في القدم 

ونقرأ في ديوان أحمدو ولد حمين اليدالي 

من المعاصرين أبيانا غزلية تصرح بقوة تأثير 
المرور بدور الأحبة, إذ هو جالب للشوق ومهيج 
الذكريات مما يده إلى التأكيد على أن تعلق 
بمئاذل ذويه يفوق تعلق غيلان بدور ميته ومعلوم 
ائي العاطفي (غيلان ومية) يمد 
في الثراث العربي الإسلامي من المثل المليا 
اللصبابة والهيام. ولعل ذلك ما جمل الرجل 
يستحضره في أبياته مننهيا إلى أن غيلان لو رأى 
تلك الدور لآنسته دور مية ولأثارت في قلبه كوامن 
الشوق وعقابيل الفرام مما يحمل على الشجن 
والأسى ويرغم على إرسال العبرات وإذراف 
الذموع يقول"“6, 


أن هذا "١‏ 


جلب الثسوق أن مررت بدور 
امن مفاني مخباتالخدور 
اكتت فيها من السرياب وسعدى 
اوممطار يف فييةه كالسسور 
أجتني اللهو والزمان مصاف 
ففدت ما ترى يهادور 
الو رأى حيهن غيلان مي 
ما بكى بعد بورهمنبودور 
ونتلبث يسيرا مع القاضي محمدن اين محمذن 
فال بن أحمدو فال التندغي (ت ١٠16ه)‏ الذي 
جعل من علاقة غيلان بمية في بعض تبوياته مثلا 
أعلى فانتهى إلى أن تعلق المحبين بالجناب النبوي 
ينسي كل محبوب ويسلي كل محزون يقول7”, 


بحب نبيشا تسسلي المتارى 
ويذهل عن حبيبتهالخليل 
به فيسلا ينسسى ذكر مي 
ويسسلو عن بثينته جميل 
ولا يكتفي الرجل بهذا النموذج بل يورد في نص 
آخر ما يؤكد أن علاقة غيلان بمي كانت مضرب 
المثل ومنتهى القصد عند الشمراء. لذلك صرح أن 
شمس النبوة تذهب كل ضياء وتكسف كل إشماع ظلو 
أبصرها متألم من الكي لاشتفى من كيته. ولورآها 
ذو الرمة ما التفت إلى ميته يقول!*!. 
هذه الشمسسن أذهيت كل ضوء 
وجمال وكل بر نظيم 
الورآهماغيلانأنسستهميا 


ولقد تنسسي قيسسا أم حكيم 


إن ضسوء البدور متها ومنها 
اضسوء يوج ونسيرات التجوم 
شمس ذا الكون سيد الرسل ملجا 
كل عان وطره كل غثسوم 
ونجد أحمدوينإبراهيم الحسني (ت 477 ١ه‏ ) 
.يقسم جهد الأيمان على توجهاته الماطفية مصرحا 
أن تعلقه بمحبويته لا يداني تعلق غيلان بميته الذي 
يعد عند الشعراء المثل الأعلى والأنموذج الأسمى 
في حقل المحبة والغرام يقول!**!؛ 
اللممرك مااهيه نام هاتى 
تميس بفرعها ميس الأماني 
ولا ظبي غضيض الطرف أحوى 
بطلمته ويسسمته بصاني 
ولا دور يدي الأرطي المي 
بهاغهيلانكانأخاافتتان 
وتعرج إلى أبيات لمحمد بن أحمد يوره 
(ت٠4؟1ه)‏ يحاور ضمنها أحد العذال ليقئعه 
بأنه لن يثني من سميه؛ ولن يستجيب لرأيه إذ 
الزمان مسالم والجو لطيف والوصل متاج مما 
يجعل لانسان يميل إلى نهج غيلان في الوقوف 
بالديار والبكاء على الأطلال يقول!”". 
قل اللذي في الهوى يهدي لي العذلا 


أن الست أسمعه الوا طار أو شزل 


هنا البليل وذا المسمار قد دخلا 


منه الغصون وهنا الربع منه خلا 


ونا الحمام على ترجاه زمرا 
يبعي العهود ويبكي الأزمن الأولا 


غيلان ظل بحزوى يندب الطئلا 
وأنت حزواك ذا فافمل كما قملا. 
ويستفتح محمد عبد الله بن اعبيد الزحمن 
العلوي(ت74؟1١ه)‏ إحدى قصائده وافتما بالطلول 
ما أصابها من بلى واندراس وهي مع ذلك 
.تذكي لواعج الهوى وتزري بأطلال مية فى حزوى 
يقورا" 


وقوفك في الأطلال من بعد ما ألوى 


بها حدثان الدهر دامية الشكوى 
وقفنا بها من بعد ما عيث البلى 
بعدوتها الدنيا وعدوتها القصوى 
ورى كيدى عرفان أطلالها لدى 
اثقي الطلح لا أطلال مية في حزو 
ويؤكد الشيخ محمد فاضل ين الشيخ كلاه 
(ت؛4؟1ه) أن غيلان مية وقيس ليلى أضاعا 
شمرهما إذ صرفا معظمه في الفزل والوصف 
دون اهتمام بالمديح النبوي الذي يمد زكاة التريض 
وشفاء المتيم والمريض يقول/**!/ 
أضساع غيالان مي شسعره سفها 
وقيس ليلى أضباع الدهر أشتعاره 
الم يمدحا خير من طابت مأشره 
محمد المصطفى طوبى لمن زارة 
وينوه محمد يحيى بن سيد أحمد وهو من 
المعاصرين بأحد أعرشة الطلبة في بعض المحاظر 
جاعلا منه كمبة علم ومثابة ممرفة ليؤكد أن علاقته. 
به أشبه ما تكون بملاقة غيلان بربع حزوى أو علاقة. 
حجر بيحيى بن طالب. مما يؤكد تعلقه بهذا العريش 
وحضور غيلان في ذاكرته يقول!”"). 


أفبكنا»* زفت عدم كميلة 
يؤمك من طلابه كل طالب 
فإن كنت حزوى كنت غيلان مية 
وإن كنت حجرا كنت يحيى بن طالب 
.ونقرأ في كتاب الوسيط قصة تتناول الظروف 
الثي اكتثفت لحظة نبوغ الشاعر البخاري بن 
المأمون اليعقوبي. مؤكدة أنه خرج من عند أهله 
افي مهمة تنموية تتملق بتدبير شؤون الأسرة فرجع 
دون أن يكملها مستميضا عنها لحظة طلوعه عليهم 
بإنشاد أبيات تبدو من أوليات من إبداعه وفواتح 
نبوغه. وقد حاور شمنها مقطما من لامية غيلان 
المشهورة!''' محسنا القول في الفزل, يقول!''/, 
وبيضا في الملاحة لا تبارى 
ألا فامسيع بحيكها جهارا 


قينا الناسن تستجهون عبتا 
إذا المامي تاتزر الستزارا 

لهي الشيث أطلب لا سواها 
قلا شبول لدي ولا مشبارا 
وقد علق صاحب الوسيط على الأبيات ممربا 
عن قوة الذائقة الشمرية لدى الشناقطه. حيث 
بلغ الأمر بوالد الشاعز إثر استحسان أبياته إعفاءه 
من المشاغل اليومية تشجيعا له على نسج القريض 
ودضا له إلى ساحة المعرفة والعلم حيث سر بما 
سمع منه وقال مخاطبا قومه: «أشهدكم أنه حر 
من الاشتفال بالدئيا فأكب على لغة العرب طبرع 
والقارئ لأبيات ابن المأمون يدرك تقاطمها 
مع أبيات غيلان المتقدمة في الوزن وفي بعض 


5 حضور 
| || ديوان 


التراكيب خاصة «الناس ينتجمون غيثاء فلا يستيمد 
أن يكون هذا من باب الأثر بالمحفوظات الشعرية 
والمقررات المحظرية بعيدا عن توارد الخواطر 
الشعرية. 
" - غيلان أنموذج في الشعر والإبداع: 

إذا كان الشناقطة قد استحضروا في نصوصهم 
الشمرية اسم غيلان بكثرة مركزين على علاقته 
بمية بوصفها مثلا أعلى في المحبة وأنموذجا 
أسمى في الغرام والمذرية. فإتهم كذلك نظروا 
إلى منتوجه الشعري على أنه مفتق عبقريات 
القوم ومفتح أساليب القول. ضمولوا على ديواته 
باعتباره ملهما إبداعيا وموجها أسلوبيا. فتباروا 
في الركون إلى أشماره مكثرين من إنشادها في 
مجالسهم العلمية. فها هو المختار بن بونه الجكني 
ا(رته؟١1ه)‏ أبو عذرة التأليف اللفوي في الثقافة 
الشنقيطية يصرح أن أشمار هذا المده 
من مرتكزات المسامرات الأدبية عندهم: فكانوا 


يتناشدون بين أظهرهم نبذا من روائع أشمار 
غيلان تعد من صفوتها وجيادهاء وما من شك في 
أن هذا الإنشاد الواعي يكشف عن حضور ديوان 
الشاعر بالساحة الشنقيطية في وقت مبكر. كما 
يفصح في الوقت نفسه عن حس قدي مرهف 
يستعمل مصطلحات الاستجادة والاستحسان. ققد 


اذكر ابن بون في أبياته أنهم كانوا يقتصرون في 
إنشادهم على المستويات الإبداعية العليا من ذلك 
الديوان. مميزين بين جيده وما دون ذلك منه وقد 
عبر عن هذا الحس النقدي الفمل المسند إلى نون 
الجماعة «استجدناءه يقولا* 


وأنشسدوا من جميل الشعر جيده 


وزاونوا عن كثيب القلب أحزانا 


وشيء من أحسن ما قد قاله عمر 
وما استجدناه من شمر غلانا 

.وثرى الشاعر بن اعبيد الله الحسني يفاضل بين 
المجالس العلمية وبين من التئمية الحيوائية. 


أما في أرجاء منتديات التنمية الحيوائية إن 
النفوس تضيق ذرعا بالأحاديث المحلية المتصلة 
بحقل الإيل ورعيها كما هو واضع من خلال بض 
التعابير الحسانية الوازدة في البيتين الثالث والرايع. 


احانت", 
وبعندت؟"". و أننشت!"). وغرت""", يقول“ 


المجدس عدم من كرام أجلة 
حديتهم مندي كسفا أي ملة 


كقوله «طاشت!". موباتت! 


ايفاطونني انباء نكر وتفلب 
وننشد طورا شمر غيلان مية 
أحب إلينا من أناسن مهدتهم 
حديثهم «طائت, ودباتت, وضلث 
و«حالت, و«مندت؛ عام أول أنفشت, 
و«غرت, ومل الفحل منها وملت 
ويعرب المختار السالم بن علي المعروف 
ب الفطمظم" (ت 0 4١ه)‏ عن تمكنه من القريض 
مؤكداً أنه يمثلك أزّمته وتستجيب له بالطوع 
أعذته. إذ يعد تفسه إمام الشمراء مقدما منتوجه 


على منتوج امرئ القيس والفرذدق وذي الرمة 


يقول! 
اتش مرفي كفي أزفته 
تجيب بالطوع أمر الفكر أمته 


ولوغدا في صلاة وهو مجتمع 
يوما لصلت إلى فكري أئمته 
والصسدر بحر له طام له لجج 
إن زدت مسن حوكه تزداد جمته 
وأحمل الدين منه إن دعيت له 
إذا الفرزنق ضاقت منه ذمته 
ولو نشدت إلى الضليل قافية 
من القوافي لهزت منه لمته 
والمرء ذو الرمة المشهور ما اشتهرت 
إلى لكوني لم أحضسره رمته 
فكري أخوه وهوأم له وأب 
خال وصم إذا يدعى وعمته 
وينوه مولود بن أجيه (ت 77؟١ه)‏ بشمر زميله 
عطاء الله بن نور الدين التندغي (ث 781اه), 
مؤكدا أن منتوجه الشعري يفوق منتوج غيلان حتى 
ولوكان في حالة الطرب والانتشاء مترددا بين أريع 
ميته. لذلك تراه يهيب بالمطربات أن يلحن أشعار 
هذا التندغي في نفمات موقمة تدفع الأتماب وتأخذ 
بالألباب يقول!"""/ 
أفول إذ زلزل المزمار بين يدي 
«ميش, الغداة ودندنت بدين ودي 
الو يسمع الميث ما تبين من نفم 
الأصبح الميت بين الجاهلية حي 
يا .ميشء إن «العطاء ما قال قولته 
غيلان فوق المهارى بين أربع مي 
بشسعره شن لي من كل فتى 


إلا «أبسي» بن الفتى الزائد بن أبي! 


ا اتوستت ويد فته| 


اوسنتدرض لوغيد القائ رمن لصيذقة 
«سلني عن الصحراءء جانبا من الثقافة الشنقيطية. 
مؤكدا أن القوم كانوا يمنون بأشعار غيلان مكثرين 
من إنشادها ومطعمينها بمعازف عامة تجمع الفقه. 
إلى الأدب إذ يزاوجون في نهجهم المعرفي بين 
آراء الشاطبي والحطاب من جهة وبين أشعار 
امرئ القيس من جهة أخرى. وذلك عبر حراك 
ثقافي جاد يدفع إلى المناقشة والجدل ويحمل على 
التشاكس والخصام بقول!"''. 
كم زارنا شيالان مية منشسدا 
وركايه بيسن متاق ركان 
والتساطبي مخاطبر من حوله 
ييتشاكس الضنليل والخطاب 
حضور غيلان في الدرس الأدبي: 
بعد أن استعرضنا جانبا من الحضور الأدبي 
الديوان غيلان, نعرض الآن لجائب آخر من حضوره 
في الدرس اللفوي. شمن المملوم أن ديوان غيلان 
كان من أبرذ المقررات اللفوية في المحظرة. 
الشنقيطية ولذلك عول عليه القوم بوصفه مادة 
أساسية لا غنى عنها في معرظة علوم اللسان فهو 
أآية الفصاحة والبيان. وعنوان السليقة والاحتجاج. 
بل وعماد الطالب ودليل الأستاذ وذلك ما نود أن 
انكشف عنه عبر 


كا 


تين أولاهما تمنى بهذا الديوان 
باعتباره مرسها للمفردات والألفاظ. وثانيتهما 
آتنظر إليه على أنه مادة للقواعد والإعراب. 
أ- غيلان مرسغ للمفردات والألفاظ» 


القد أدرك الشناقطة قيمة هذا الديوان في 
تريخ اللغة ونوره في توسيع دائزة. الطيرة في 


المفردات المعجمية فتسابقوا إلى دزاسته فانتهوا 


الذلك أكثر الطلاب من حفظ قصائده كما 
اتبارى العلماء في شرح نصوصه فخلفوا إرثا لقويا 
زاخرا ومتنوعا. حيث بلغ النشاط التأليفي المتعلق 
بهذا الديوان ما يقارب الثلاثين عن الجهود اللفوية 
ما بين طرة. وشرح. وتعليق. ويمكن تقسيمها إلى 
قسمين شروح موجودة, وأخرى مفقودة. 
١‏ - الشروح الموجودة: 

وهذه الشروح تقارب المشرة ومن أقدمها شرح 
محمذن بن سيد أحمد المالكي (ت 175ه) الذي 
سماه «كشف الفمة عن ديوان ذي الرمة, ولم أتمكن 
من الاطلاع عليه وقد أكد لنا بعض الباحثين أنه 
موجود وأنه ضخم مفيد يقع فيما يربو على الألف 
من الصفحات. ويأتي بعده شرح عبد الله المت 


ابن ذي الخلال اليمقوبي (ت 1774ه) . وهو شرج 
محظري مفيد عول عليه الطلاب في فتح أققال 
هذا النص وتقريبا من الأذهان: وقد استفتحه 
صاحبه بمقدمة موجزة تعتمد الثناء على الله 
والصلاة والسلام على رسوله عبر أسلوب يقوم 
على براعة الاستهلاك ويستجيب لأولي الظماً. 
اللغوي من عظام الرجال. وقد بين في أول كلامه 
طبيعة شرحه مشيرا إلى أنه مجرد تقييد. كما 
حدد الفاية الأساسية منه فى مواجهة الأخطاء 
ودفع الاختلالات اللقوية معبرا عن ذلك في أسلوب 
من التواضع العلمي مبين. ثم استعرض منهجه 
في التعامل مع المدونة الشمرية حيك اتصرف 


عن نهج أبن خزوف القائم على سرد قضائد 
الديوان سردا دون تنظيم إلى تهج آخر يعتمد 
رتيب الحروف ليسهل الرجوع إلى الديوان وتلل 


صعابه. يقول: «الحمد لله على ما أسبغ من التعيم 
وأفضل الصلاة وأتم التسليم على من شرح بنزول 
الوحي صدره وأنزل عن أحبول الشمر قدره. وبعد 
افقد سأل مني أحد أحداث الزمان أن أضع على 
قصائد غيلان تقييدا يمنمها النصحيف والتحريف 
قتناسيت عدم التأهيل للتصنيف حتى رميت بما في 
الكف وإن كان رميا بمطفثة الرضف!"'): وعدلت 
.عن سرد ابن خروف إلى الترتيب على الحروف 
الشدنو منه القطوف!”"2. وقد أشار محقق هذا 
الشرح إلى تقاطع المؤلف في كثير من الجوائب مع 
سلفه آبي نصر الباهلي في شرحه لديوان غيلان. 
ولذلك عقد بينهما موازئة توضح نقاط التقاطع 
والالتقاء وأوجه الافتراق والاختلاف فائتهى إلى 
أن الشرحين متقاربان. فالقارئ لهما قد يخيل إليه. 
من تشابههما أنهما متفقان في الأساس'2, 
ومن ثمة طفق يسوغ أوجه التقاطع بين 
المؤلفين مؤكدا أن المتقدم له فضل السبق فلا 
يتوقع أن يحيد اللاحق كثيرا عن خطوات السابق 
في جوهريات الموضوعا"' 
بعض أوجه التباين بين النصين. وقد أوجزها 
افي اختلاف رواية النص الشعري أحيانا وضرب 
الذلك أمثلة ثم عزذ رأيه بإيراد نماذج من طرق 
اتعامل المؤلفين مع شرح المفردات. فإذا كان 
الباهلي يقتصر على الدلالات المعجمية للكلمة فإن 
اليعقوبي يتجاوز ذلك في بعض الأحيان إلى إبراز 
المعاني الإجمالية للنص. 
.ومن أوجه التباين بين الشرحين أيضا أن 
الباهلي يقتصد كثيرا في اعتماد الشواهد في حين 
أن عبد الله العتيق يتسع في جانبها مكثرا من إيراد. 


ثم أبرز بعد ذلك 


ويأتي يمد هذا الشرح شرح سيدي الفال بن 
محمودن الحسني (ت90؟١ه)‏ وهو عبارة عن 
تعليق لطيف يخلو من المقدمات والخواتم وتقاليد 
التأليف الأساسية؛ فيبدو مجرد تقبيدات لفوية 
خفيفة على هوامش الأبيات وحواشيها. ويذكر 
في هذا السياق شرح لمحمدن بن أحمدو فال لم 
نتمكن من الاطلاع عليه مكتفين بما أخبرنا به بعض 
الثقات من أنه موجود وأنه مفيد. 


ولمل من أشمل هذه الشروح وأكثرها توسما شرح 
محمد فال (أباه) ابن عبد الله العلوي وقد رأيته في 
دفترين كبيرين: وهوعبارة عن طرة مستفيضة تتيع. 
المفردات بدقة وتشرحها شرحا كاملا؛ ونبلغ إلى 
شرج التقي بن بلا الحسني (ت41١ه)‏ وهموحسب 
ما سمعنا عنه شرح مفيد لبث صاحبه عده سئوات 
يحرره ويدقق مسائله وتوجد منه نسخة في قسم 
المخطوطات بالمعهد الموريتاني للبحث العلمي. 

ونخم هذه الجهود بشرح محمد ابن المهاجر 
الحسني من المعاصرين؛ وهو شرح مفيد يقع في 
دفتر متوسط الحجم؛ وقد استهله صاحبه بذكر 
دوافع التأليف حامدا الله على ما من به عليه من 
الضرب في الأرض حتى اطلع على شرج الباهلي 
لغيلان الذي أوقد فيه روح التحفز نحو هذا الشرج 
ودشمه إلى المضي في هذا السبيل. يقول: «لما من 
الله علي بالرحلة إلى المشرق ورأيت رواية الباهلي 
وشرحه لديوان غيلان (...) وكان شرح كل بيت 
على حدة لا يوضع إشكالا على فهم لفة العرب في 
زمنه جعلت أفكر في تضحيح هذا الديوان وشرحه. 
وجمع أبياته (...) وأقول للواقف على هذا الشرج 
أن ينظر إليه من زاوية الفائدة لا من زاوية الشارج 
العهد نفضل القاثل ولا لحدثائه يهضم 


.وقد أوضح الشارح منهجه وحدد مصادره في 
المقدمة قائلاً: .وقد رتبت مصادره على الحروف 
.واعتفدت في شرحه على الله 
رت له شرح الباهلي وشرح عهد 
."+ .وقد عمل هذا الحسني 
على ضبط مفردات الديوان ضبطا دقيقا يتتبع 
المصادر والأفمال والأماكن والأعلام ممولا على 
الاستشهاد بالقرآن الكريم وبالأحاديث الشريفة. 
مكملا ذلك بيمض القصص المفيده. والطرف 
الأدبية الممتعة دون أن ينسى الإشارة إلى تأثر 
الشناقطة بهذا الديوان. يقول: »وش أكثرت من 
الاستشهاد بالقرآن العظم تبركا وكذلك الحديث 
الشريف ولا أهمل الأمثال وقد أستطرد قصه ممتعة 
أو مومظة أو حكمة؛ وقد ضبطت أكثر الألفاظ 
بالقلم كما ضبطت المصادر والأضشال بأوزائها. | 
.وقد أذكر بعض الشعراء الشناقطة الذين أخذوا 
بعض ممائي شمر غيلان منبها بذلك على كثره 
تداوله هثالك وإن كانت الرواية الموجودة نقص 
عن رواية الباهلي بما يقرب من النصف» 
- الشروح 1١‏ 

وهذه الشروح تقارب المشرين وقد بلفت حسب 
علمنا خمسة عشر شرحا. ومقصؤدنا بالمفقود أن 
المراجع التي رجمنا إلبها تكني بمجرد ذكرها دون 
الإحالة على أماكن وجودها وقد بحثنا جهدنا عنها 
ولم نتمكن من الاطلاع عليها وسترتبها تباعا فيما 
بأتي؛ 


١‏ - شرح زياد بن حامت الأبهمي (1744ه) 
+ - شرح محمد بن الهادي المجلسي 


اه 


- شرح الحارث بن مخنض الشقروي 
(شخوده) 


4 - شرح حبيب بن المقرئ الحسني 
(شداطاه) 

© - شرح الشيغ عبد الله بن حمين الحسني 
لام 

- شرح محمدو السالم بن الشين الإجكوجي 
لاه 

٠‏ - شرح محمدو بن عبد الله الجنكي 
(تكجام) 

8 - شرح محمد بن باباء القناني (ت1545ه). 

4 - شرح السفتان م بن أحمد بن العلقل 
الأبهمي 

- شرج محمد محمود بن يداه الحسني 

١‏ - شرح محمد عبد الله بن احمذي الحسني 
(تكجده) 

- شرج المختار بن ابلول الحاجي 
2005 


- محمدو بن المعلى (منا) الحسني 


ويبدو لنا أن هذه الشروح لم 
بشكل كبير في الساحة الشنقيطية. ولملها مجرد 
اطرر يسيرة 
كان بعض أ: 
النصوص تعليمات للطلبة وتيسيرا لعملية التدريس. 
ولا متقد أنها من مؤلغات بالممنى الدقيق للكلمة. 
بل هي مجرد حواشي مختصرة مسايرة لهذا النص 
المحظري البالغ الأهمية. 


يلان مؤصل للنحو والإعراب: 

الم يقتصر اهتمام الشناقطة بشعر غيلان على 
النواحي المعجمية. وإنما تجاوزها إلى الجوائب 
النحوية إذ نظر إليه النحاة على أنه المادة الأولية. 
التأصيل القواعد وتأسيس الشواهد والاستدلالات 
فعملوا على نظم إعراب أبياته المشكلة متتبمين ما 
وقع بشأن إعرابها من خلافات بين أثمة المدارس 
النحوية. من ذلك توقف العلامة محمد مولود 
بن أحمد فال الموسوي 
غيلان!”". 


1اه) عند قول 


حراجيج ما تنفك إلا مناخة 
على الخسف أو ترمي بها بلدا قفرا 

فقد أوضع الملامة أوجه الإعراب الممكنة في 
هذا البيت معددا آراء النصاة فيه وتوجيههم له 
مشيرا أولا إلى أن بعضهم شك في صحة روايته. 
على هذه الصيفة ونسبها إلى الغلط . في حين مال 
الفريق الآخر إلى أن غيلان لم يبدع البيث على 
هذا النحو وام قال: «آلاء وهو السراب بدل 
كما أقاد ذلك ابن هشام في كتابه «مفني اللبيبه, 
وانتهى جماعة إلى أن الفعل «ما تنفكه تام وعلى. 
ذلك الأساس فإن كلمة «مناخة تعرب على أنها 


الآراء برأي ابن جني |1 
وعزز هذا الرأي بموقف الواحدي في تقسبيرة القول 
الله تعالى: ؤومثل الذين كفروا كمثل الذي ينعق 

ابما لا يسمع إلا دعاه وثداء» (البقرة/71). 
وإعرابه لدإلاء حيث انتهى إلى أنها جاءت لحمة 
اللكلام وزينة للتركيب. وهي في غير القرآن زائدة. 


قتيمضهم نميه إنى الخطا 
وناسسبإلىالرواةالقلطا 
وقد عيب ملىغيلانما 
قال فقال فيالجوابإنما 
قد قلت آلا أي بتنوين كما 
أفادده مهتي اللييب محكما 
وبتمامالفمل قومأولوا 
أي ذي من الأتعاب لا تنفصل 
مناهة عليه خالا تمزيا 
ولابن جلي زيد إلا ينسب 
ووإقيه)ه لتلواضصتق قينا 
قفي قوله إلا دضاء وثباء 
ومن بين أبيات غيلان الثي أشكل أمرها على 
المعريين قوله"""!. 
وهل يرجع التسليم أو يكشف العمى 
ثلاث الأثافي والديار البلاقع 
فقد حرر أحمد محمود (ممو) بن عبد الحميد 
الجكني (ت 1177ه) أبياتا أوضح شمنها حكم 
حذف ضمير الرفع من أول فملي التنازع مؤكدا 
أن هشاما الضريري والسهيلي والكسائي أوجبوا 
أتحذاف هذا الضمير مستدلين ببيتين أحدهما 
الغيلان والأخر لعلقمة الفحل؛ وقد اكتفى الرجل 
بالإشارة إليهما ضمن أبياته إذ صاغ من بيتي. 
الشاعرين بيتا واحدا صدره لأحدهما وعجزه 
اللآخر, ثم ختم أبياته برأي الفراء الذي يذهب إلى 
تأخير الضمير المحذوف إذا ما اختلف الفملان 
بأن كان تأثيرهما على المعمول متغايراء بحيث 
يشفل أحدهما عامل الرفع؛ ويشفل الآخر غامل 


النصب. يقول! 


ا اند يتس يت فنه| 


هشام الضرير والسهيلي أوجيا اذ 
حداف ضمير ادرفع مما تقدما !أ 
كدلك يحيى والكسائي فكثا 
وحجة هذا الرمط قيما توهما 


«تعضق: بالأرطى لها وأرانفا 


«وهل يرجع التسليم أويكشف العمى, 

والأهم من ذلك أن الشناقطة تفننوا في 
استخدام أشمار غيلان استخداما لفويا فتجاوزوا 
تداولها في التمارين الإعرابية إلى اعتمادها في 
التممية والألفاز بوصفها نكهة وإداما للرسائل 
الإخوائية. من ذالك رسالة كمال الدين محمئئن 
المجيدري اليمقوبي (ت7١١ه)‏ الثي أرسل بها 
إلى ذويه وهو بالمغرب. «فلما كان بمراكش بعث 
إلى أهله مع شخص سلهاما أي برئسا وزربية 
وكان غير مطمثن عليهما من جهة حاملهما 
وعادة الكتب عندهم ألا تكون في ظروف فكتب 
امع حاملها «سلام بزيادة لام ماء إلى لامه 
وإحدى خبر كأن في قول الشاعر «ترديت» إلى 
آخر كلامهء!"). فهو يمني بلام سلام لامه 
الهجائية أما لام ماء فالمراد به لامه وزثاء ماء 
أصله موه بدليل مياه وإذا قارنت لام ماء إلى لام 
اسلام يصير اللفظ سلهاما وأشار بقوله إخدى 
خبر كأن إلى قول الشاعرا''": 


تسرديت من ألوان نور كأنها 
زؤايبي وأنهدت صديك السزوامد 
فزرابي في البيت خبر كأن وإحدى الزرابي 
زربية, وهذه الرسالة كاشفة عن تمكن القوم عن 
ديوان غيلان وحفظهم لنصوصه حيث صاروا 
يكتفون في الإشارة إليه بالكلمة أو الكلمتين. 


اخاتمة: 

ومما تقدم تعلم أن لغيلان حضورا متميزا في 
اثقافة الشتاقطة. إذ يعد عندهم مضرب المثل 
في عفة القزل والنسيب. وفي العذه 
التشبيب. فهو بروعته الفنية لاثد بالأفئدة والقلوب. 
وذلك لما يتمتع به من عفوية في النظم واتسياب 
في الأسلوب. 

ومن ثمة وجد شعراء القوم أننسهم مرغمين 
على التأثر بلفته العدوية وأناشيده البدوية, 
فتسابقوا إلى إحياء ثهجه واستحضار تصوصه. 
فاعتبروه أحسن معين لتثبيت اللقة ونشرها على 
انطاق عريض؛ بل أفضل مساعد على إحكام الشعر 
وصوع القريض. إذ يلامس بتشبيهاته الرائمة 
الأفثدة في الصميم: كما يحبي بتعابيره الإبداعية 


أولا".- الكتب المطبوعة: 

٠‏ - الأغاتي «لأبي الفرج الأصفهاتي. دار إحياء التراث. 

؟ - العزكة التكرية بالمثرب على عهد السمديين: محمد 
حجي. الرياط 149. 


* - خزانة الأدب ولب الباب السان العرب؛ المبد القادر 
البندادي. تحقيق عيد السلام محمد هارون. مكتية 
الغائجي. القاهرة: الطيمة الثائية. 1404 

- ديوان ذي الرمة: تقديم وتحقيق الدكتور واضح الصمد . 
داد الجيل. ييروث العليمة الأولى. ييروت. 

© - دبوان ذي الرمة ؛ نشر المستشرق. كار ثيل: عائم الكتب. 


١‏ - ديوان ذي الرمة: شرح التبريزي. تقديم مجيد طراد. دار 
الكتاب المربي: الطيمة الأولى. يروث 9945 


- ديوان ذي الرمة: قدم له وشرحه أحمد حسن سبيع. دار 
الكتب الملمية. الطيعة الأولى. بيروت. 1448. 

- ديوان لكبيد بن جب «مطيعة التصر في تواكشوط. هون 
التاريع. 


الصور الشمرية وهي رميم. 

وأكثر من ذلك تبارى العلماء ي حفظ ديوائه 
عاملين على استنباته في الواقع ومشيدين 
بجهودهم التأليقية أساطين صروحه. ومكثرين 
في الوقت تفسه من الطرر عليه ومن تنويع 
شروحه. فكانوا ينظرون إليه على أنه مرسخ 
للفة والأنفاظ. وعماد للقواعد الإعراب. ومدد 
للشواهد والأمثال. 


ولعل أوضح مثال على ذلك أتنا في هذا المقال 
رغم الاستعجال وعدم الاستقصاء قد وقفنا على ما 
يقارب الثلاثين من شروح هذا الديوان: كما رصدنا 
ما يريوعلى الأربعين من نماذج الاعتناء بهذا النص 
الشعري وقد تفاوتت مستوياتها ما بين تأثر مرتسم 


٠‏ - الشمر والشمراء في موريتائيا: محمد المظتاز ولد ابه 
الدار التنسية للنشر والتوزيع توئس. 1900 

١‏ - الشمر الشتتيطي في القرن الثالث مشر اليجري أحمدو 
أبن الحسين. جممية الدموة الإسلامية العلمية ليبا 
الطيمة الأولى: 1448 

1١‏ - السدة في مساسن الشمر وأداية وتنقده: ابن رشيق 
الفيرواني. تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد: دار 
الجلي: بيروت. الطيمة الخاصبة, 1941 

+1 - الممجم الوسيط: إبراهيم نيس وأخرون: الطبدة الأولى. 
القامرة. 140. 

+1 - الممارضة في الشمر الموريتاني؛ عبد الله ين محمد 

اسائم. المطبعة المدرسية: المعهد الثريوي الوطئي 

- الموشع في مأخذ الملماء على الشمراء: المرزياتي. 
اتعتيق وتتديم أحمد حسين شفسن الدين داز الكدب 

اللمية: بيروت. الطيمة الأولى 1948 

- فح اليب من غصن الأندلس الرطيب وذكر وزيرها 


السان الين بن اليب دار الكداب التزبي: مهزفاتة. 
دون تاريخ 


- الوسيط في تراجم أدباء شتفي أحمد بن الأمين 
الشنقيطي: مكتبة الخائجي. اللي السامسة, 4-.؟. 

ثانيً: الرسائل الجامعية. 

١‏ - ديوان محمد عبد لله ولد أعبيد الرحمن: تعقيق خديجه 
بنت لوذاعه. جامعة محمد الخام: الراط 1494 

شر ديوان غيلان لبد الله اميق ين ذي الخلال. تحتيق: 
محمد محمود ولد حييب الله جاممة أتواكشويطل 114 

تالت المخطوطات 

١‏ - الأزهار الشذية في أخياروأعلام المجلسية: محمد يحين 


201 0 قح عو 
عع ف 


01/1 ديوان ذي الرمة‎ - ١ 

- مصارع النشاق (55/1). 

5 - ديوان فهلان م ؛ س ص ٠‏ 

- مقدمة المستشرق كار يل لديوان ذي الرمة, عام الكتب. 
دون تاريخ ص .1١‏ 

- الأغانيا م نس 111/90 

- الموشع: للمرزياتي ص ؟91. 

114/001 الأغانيا م بس‎ -١ 

- مقدمة ديوان ذي الرمة بشرح التبريزي :ص ؟1 ثقلا 
عن اين عساكر بتاريغ يفداد 29/14 

5 - الممدة لابن رشيق 500/9 

1 - الموشع؛ للمرزبائي م مس صن ؟1. 

- الموشع؛م. سن صن 04؟. 

6 - المرجع السايق ص 9" 

٠‏ - أبوالفرج الأصفهاني كتاب الأغاني. دار إحياء ترفك 


ييروت 1540 14/10 


اومسر 


بيد العف 

1< نيوان مدائع الشيع أحمد أبي الممالي؛ محمد بن زين بن 
المحيويي. 

رابع المقابلات 

١‏ - مقابلة مع الشيخ محمد يحيى بن سيد أحمد 


ابلة مع العالم الجليل؛ أحمدو بن اناه بن حميقه. 

* - مقابلة مع المالم الجليل؛ محمدن الزايد بن محمد سائم 
ابن ألما 

+ - مقابلة مع العالم الجليل: محمد بن المهاجر 


© - مقابلة مع الأستاذ الفاضل؛ أحمدو بن محمدن بن حميئه. 


المرجع السابق (174/10). 

- المرجع السايق (598/019). 

المرجع السابق والصفحة (518/19). 

- المرجع السايق والصفة(504/10) 

شواهد المفني (5/1). 

الممدة لابن رشيق(10/1). 

الأغاني “م ٠س‏ (50/6). 

تفج الليب (558/9). 

مقدمة ديوان ذي الرمة شرح التبريزي م ؛ ٠١‏ 

المرجع السايق صن : ٠١‏ 

المرجع السايق والصفحة 

المرجع السايق ص 97 

- المرجع السابق والصفحة. 
"- الحركة الفكرية: محمد حجي. /.1. 

١؟-‏ الوسيط في تراجم أدباء ششقيط: م .٠‏ 

51 - الشمر الشنقيطي في الغرن الثالث عشر الهجري. 
ما 

+ - في هذا السياق أجرينا مقابلات مع كل من الأسائذة: 

محمد يحيى ابن سيد أحمد المجلسي؛ ومحمد بن 

المهاجر الحسني. وأحمدو بن محمدن بن حمينه اليدالي. 

وأكبوا لثا جميما أن غذا الشرح كان مثدازلا بالمحاققر 


الموديتانية إلى عهد قريب وأتهم رأوا نماذج من بعض 


4 - الشمر والشمراء في موديتانيا ص 


*1- المرجع السايق صن: 04- 00 

- المعارضة في الشمر الموديتائي: عبد الله بن محمد 
سالم ص *4. 

- المرجع السابق م *4. 

14 - المرجع السايق ص +7 

"1 - ديوان ذي الرمة ص .51١‏ ودر»: لوالمه ومتتدماته. 
وخواذله: اللاتي تأخرن عن صواحيهن. 

- الممارضة في الشمر الموديتاتي ( م: س ) ص 3 

7< ديوان ذي الرمة م سن ) صرة !9 

17 الممارضات (م .س ) من 00 

> الشمز والشعراء: محمد السختار ابن أياد: ص 109 

16 - ديوان ذي الرمة (مبس) صن 911 

7 - الشمر والشمراء في موريتانها زم س) ص 40 

7 - ديوان ذي الرمة ص +9 

- الشمر والشمراء في موريتانيا م 790 

6 - ديوان ذي الرمة صن 71.58 

8- الوسيط من 915 

01 - ديوان ذي الرماص 59.59, 

97 - ديوان ذي الرمة صن 44 

57 - مشابل مع محمد يحبى بن سيد أحمد بتاريخ /1١/1‏ 

04 الوسيط (منس) ص 8ه 


8 - ديوان ذي الرمة (م. س) ص: 147 ويقول في هذه 


اللامية 
أثريك بياش اليتها | ووجهها 

كترن الشمس أفتق آحين زالا 
أصاب | خصاصة فين كنيلا 


كلا واتفل ‏ جائية | اتقلاكا 
0 - الأزماز الشذية. 


87 - هذا الشطر من باثية غيلان المشهورة وقد تصرف فيه 


راحيث قب الباء (من يختلب ميما وصعلوم أن 
الميم والباء من مخرج واحد ) وتمام بيت غيلان هو 
ته الفتاة. التي صلقتها. عرضا 

إن العريم ون 

أي يخدع. انظر الديوان س8 

6 - ديوان لكبيد بن جب اليحيوي ص 04-07 

4ه - هذا الشطر من قصيدة لقيلان وصدره:ألايا اسلمي با 
دار مي على البلى انظر ديوان غيلان ص ٠١7‏ 

- الأزهار الشذية : مخطوط سابق. 

- هذا مطلع قصيدة الثيلان وهي صدر ديوائه وأهم 
مطولاتة. 
ما بال عينيك متها الماه يسكب 

كانه من على مفرية سريه 


الإسلام. يختلب 


7- السيفات: كلمة حسانية مفردها «سيضه وهي في الأصسل 
تحريف للكلمة الفرنسية (01060) الثي تعلي الرئيس. 


"ديوان محمد فال بن عينين: 
- هذا الشطر من قصيدة غيلان المبئية الثي يقول في 
مطللمهاا 
أمنزئشي مي سلام 
هل الأزمن اللائي مضين رواجع, 
انظر الديوان 188 
78 - مقايلة مع محمد يحيى بن سيد أحمد بتاريخ 16/10/ 


عليكما 


الأزمار الشذية ؛ محمد يحيى بن سيد أحمد مططوط 

2 - الأغاتي لأبى الفرج الأصبهائي. دار إحياء الثراث بيروت 
«از رم 

4 - ديوان ذي الرمة. دار الكثب العلمية ييروت ١‏ . 1948 

- الديوان السابق ص"4: وأرفض: تفتع وتفرق: وهللت 
صارت كالأملة من الصخور فدقت واعوجت. الجروم؛ 

جمع جرم: البدن. وصيدح: اسم ناظة الشاعر؛ والممثى 


أنها حملتهن على سير شديد يردن أن يسرن سيرها فلا 


دسدمتت1991: 


يقدزن. والحشر في البيت الثاني ممثاها: ما لعلف من 
الأذان والذفرى؛ المظم الشاخص خلف الأذن. 

١‏ الأزهار الشذية, مخطوط سايق 

7- المخطوط السابق. 

17- الوسيط: صن: .٠١‏ 

- الوسيط في تراجم أدباء شنقيط ص :008. 

8 - حجر الوارد في هذا البيث هو على وزن دهر مديئة. 
اليمامة وأم قراها. ويحيى هو ابن طالب الحنفي من 
اليمامة ثم من أهل حجر. وكان اغثرب عنها فاشتاق. 
إلبها وردد ذلك في شمره كثيرا؛ فصار مضرب المثل في 
الثعلق والشوق, 

- الأزماز الشذية مخطوط سايق 

0 - الشمر والشعراء في موريتائها؛ نس صن :90 

4 مخطوط حوزن 

6 - الأزهار الشذية. مخطوط سابق. 

4- المخطوط السايق 

3 - المططوط السايق 

5 - ديوان مدائع الشيخ أحمد أبي المماني: جمع وتحقيق 
الأستاذ محمد ابن زين بن المحبوبي؛ مخطوط بحوزته, 

17 - مقايلة مع الشاصر بتاريع: 03/4/15:. 

1 - مخلوط بحوذتنا أمدنا يه الأستاذ أحمدو بن محمدي 
مشكيرا 

4 - مخطوط بعوزتنا أمدنا به الأستاذ أحمدو بن محمدي 
مشكيرا 

4 - مقابلة مع محمد الزائد بن ألم بتاريخ 00/8/9١‏ 

41 - المقابلة السابقة. 

4 - ديوان محمد عبد الله بن اعبيد الرحمن تحقيق أخديجة. 
ينث بن الوداعه - جامعة محمد الخامس 1546: ص 


- الأزهار الشذية مخطوط سايق 
:9- الأزهار الشذية, مخطوط سايق 
3 - نمي قصيدته التي مطلمهاء 
أراج فريق جيرتك الجمالا + كاتهم يريدون اختمالا. 
اومن هذه القصيدة قوله. 


وهذا البيت الثاثي هو التي خاول الشاعر أن يخاورء 
وينطر إليه. انظر الديوان 158 

7 - الوسيطة (م: سن) ص 14. 

+9- المرجع السايق والصفحة. 

الأزهار الشذية: مخطوط سايق 

9 - وهي حساتية في هذا الاستممال وإن كان أصلها البديد 
قصيحا قطاشت هنا مفناها ضاعت ضياعا مؤظا لمدة 
ليلة أو لينتين كأن يكون من دأبها أن تأثي كل ليلة إلى 
المراح. وفجأة تتخلف هذه المادة فتضل الناقة سبيلهً 
ولاتروج على أهلها فيال هي ملائشة والجمع لياش» قال 
المختار بن حامدن 


يفوت العمر في طلب المعاش 
في رمي المعاصر في المعامي 
النطاش يكل بير 
القيل عندها سق 
اوفي طلب العلياش وان ليشا 
فوات العمر الف الطلب الطيان 
ولع تتظر بعيلك في تصون 
انطدرت .ولا حواشي 
1 - ظامرها قصيع وهي حسائية والمقصود منها بياث 
الناقة محفلة دون أن تعلب. 


رفي سق 
التطان 


ولا طرارا 


- وهي فصيمة في الطامر وممثاما في الاستسال 
الحساني أن يعول عليها العول دون لقاج فتمتد فترة 
حلبيها سنةثانية 

خا ومسي ينانا العمم جا اندي يعردا 
يضيب البل طينهك قواها ويضدنها من المركة. ومن 
مظامره زم الظل وكثرة البرك وامثلاء المينن بسائل 
مع انتفاغ الحلقوم. 

02111111 
أشبه ما يكون بحمى أبلية يصحيها إسهال مذرط ويكثر 
وقوعه في أواخر الخريف. غير أثه مع نذلك يعد بمتزلة 
لصيل اي هين به حاة الداية: ون لهذا سنن 
علاقة بأصل النش في الفصعى فالدرهم المنشوش هو 
العمود. وكذلك الداة المنشوشة قريبة في المع من 
هذا انوع وأورد صامب التاموس في أخرتمابة ف 
والفرارظة لبن اناق شارت: وهي مقار.والجمع مقار 


أوهي حساتية ومعناها امتنمت عن الإدرار. ظم يمر 
ضرعها بشيء وغائب ما يكون ذلك إثر محاولة فصيلا 
الإصاية من شرعها قبل الوقت المحدد للحليب. ويمائج 
الغرار بأن تحمل الناقة على البروك وأن تثرك ساعة ثم 
اتوقف بعد ذلك فتدد. 

١‏ - مقابلة مع العلامة محمدن الزائد بن ألما بتاريخ. 
ايه 

7- الأزهار الشذية مخطوط سايق 

٠٠*‏ - مقابلة مع الملامة محمدن الزائد ابن أنما بتاريخ. 
يما 

٠4‏ - يعني أبي ين الزائد التشدغي أت -؟٠ه)‏ من الامية 
يحظيه ابن عبد الودود له مشاركات جادة في العلم 
والشمر 

9" يقير 008؟ صن‎ ١ مجلة الشمب الدولية المبد‎ - ٠١8 

٠‏ - مقابلة مع المالم الجليل محمد بن المهاجر يتاريخ 
01 

1١‏ - يقال دمنهم يمطنثة الرشف. أي ذيح لهم شاة مهزولة 
كما في القاموس. والرضف الحجارة المحماة يوضر بها 
اللبن ومعلئثة الرشف شحمة إذا أسايت الرضف ذايت 
فأشدته 

- شرج ديوان غيلان لمبد الله المتيق بن ذي الضلال» 

الأول تعقيق محمد محمود بن حبيب الله. جاممة. 

أتواكشوط -159 ص :17 

- شرج ديوان غهلان لميد الله الثيق: زم سس ) م 4 
- المرجع السايق والصقحة 

1 - المرجع السايق ص 08 

7 - مخطوط بحوذة املف 

115 - المخطوط السايق 

- المسقطوط اسايق 

6 - هذا البيث من الطويل وهو من قصيدة غيلان الثي 
55 


انفد اجشأت تقسي امشرق 
أويوم الوى حزوى فتلت انها صيرا 
جمع حرجوج وهي الناقة السميئة الطويل على وجه الأرض 
أو الشديدة أو الضامرة والخسف الجوع. انظر الديوان 
+11 - مقابلة مع العلامة محمدن الزائد ين ألما بتاريخ 
70 
1١7‏ - هذا البيت من الطويل وهو البيت الثاني من قصيدة. 
اغبلان التي مطلمها 
أمنزلتي مي | سلام | عليكما 
هل الأزمن اللائي مضين رواجع 
الديوان ص ٠6‏ 
- مقابلة مع الملامة محمدن الزائد بن أننا يتاريع. 
«برت يهنن 


- الشطر الأول لملئمة وتمامه: 
«تمفق... بالأريش .الها 
ارجا فيدت تبلهم 
والشطر الثاني لفيلان وتمامه 
وهل يرجع التسليم أو يكشف العم 
ثلاث الأثافي. والديار البلاقع 
1١‏ - الوسيط (مس) ص 054 
٠١‏ - هذا البيت لفيلان وقبله. 
ألا أليها الريع الذي غير البلى 
كاتك الم يعهد ايلك الحي اغاهد 
ولم تمش مشي الأدم في روئق الضحى 
بجراعتك البيض الحسان الخرائد. 
أنوان تون عاتها 
ازرابي - وانهلت ‏ عليك 
انظر الديوان ص :9. 


وأزادها 
وكيب 


اترديت | من 
الروامد 


مقطح مفقود من كتاب الردٌ على 
أرسطوطاليس ليحيى النحوي في 
الترجمة العربية!" 


تأليف: جويل ل. كرايمرا"'؟ 
اترجمة؛ سعيد البوسكلاوي 
إؤجدة - القرب 


ايم 
يحضر يحيى النحوي (فلوبونُس). الفيلسوف اليوناني الإسكندراني الذي عاش في القرن 
السادس: بشكل قوي لدى الفلاسفة والمتكلّمين والمؤرّخين في الإسلام. يثسم هذا الحضور 
بأمرين؛ فهو أوَلا. حضور يشوبه كثير من الخلط؛ خاصّة لدى المؤرّخين؛ حول شخصيته؛ 
اسمه والعصر الذي عاش فيه؛ إذ خلطوا اسمه مع أسماء كثير من الشخصيات المعروفة: علاوة 
على كونهم يكادون يجمعون على أنّه عاش إلى أن لحق أوائل الإسلام؛ بل واعتبره الشهرستاني 
أحد فلاسفة الإسلام! ما الأمر الثاني؛ فهو ما أثارته أفكاره من ردود قويّة في السّاحة الفكرية 
الإسلامية: خاضّة من لدن الفلاسفة المشائين الذين هبّوا للرذ عليه ودحض آرائه وشكوكه 
على أرسطو التي لا يخفون. مع ذلك قوّتها. كانت أفكاره في معترك الجدال والنزاع الفكري 
(الفارابي؛ ابن سينا؛ ابن باجة وابن رشد) وبين غير المشّائيبين 

وعلى رأسهم أبو حامد الغزالي الذي تبنى آراء فلوبونس وحججه في مواجهته للمشائيين 
والذهريين: خاضة في مسألة قدم العالم؛ نكتضي هنا بالإشارة إلى ما يحكيه البيهقي في كتابه 
تتمُة صوان الحكمة على أنْ ,أكثر ما أورده الإمام حجّة الإسلام الفزالي رحمة الله عليه: في 

اتهافت الفلاسفة تقرير كلام يحيى النحوي/!"' والأمر يحتاج إلى مقارنة نصوص الفلاسفة. 

كان المسلمون على اطلاع على جل مؤلّفاته السماع الطبيعي. علاوة على ملخص لكتابي 
تاريخ الأطباء وفي الدلالة على حدث العالم. 
يهمنا هنا كناب الرةٌ على أرسطو الذي احتفظ 
في العربية بِدّة مقاطع منه. بعضها يرد عند 


وبالخصوص كتابيه في الردّ على برُقلس والرة 
اعلئن أرسطوطائيس. .وقد احتفظ في المربية 
بمقاطع من هذين الكتابين ومقاطع من شرح 


الفارابي في سياق رده على رة يحيى النحوي 
على أرسطوطاليس. واثنان منها حنظهما لنا 
السّجستاني ضمن كتابه صوان الحكمة: أحدهما 
هو موضوع هذا البحث. والثاني تورده ملحقا في 
آخر المقال. ولا نستبعد أن يكون مقتطفا بدوره من 
كتاب الردٌ على أرسطوطائيس. 

ولا تخفى أهمية هذه المقالة ودقة موضوغها. 
كما طريقة بنائها التي اعتمد فيها على ماذة غزيرة. 
رام منها الباحث أقصى درجات الإحاطة العلمية 
وهو ما يعكسه بجلاء تهميشه الوفير والفني. 
علاوة على ذلك: فهو يبرذ أهمّية القراث الإسلامي 
المكتوب بالمربية الذي يحتفظ. إلى جانب التصوص. 
الإبداعية؛ بكنوز من النُصوص المترجمة التي فقد 
بعضها في أصولها اليونانية؛ ومن ثمّة فإنّه لا غنى 
اللباحث في تاريخ الملوم والفلسفة عن هذا التراك. 
وريّما كان هذا ما شجّمنا أكثر على نقل هذه المقالة 
إلى لفة الضاء. 
النض 

عرف يوحن فتوبوئّس. الشارح المسيحي 
المشهور لأرسطو. عند تلامذة الفلسنة والعلم 
من الناطقين بالعربية''' في العصر الوسيط أكثر 
مما كُرفء بوجه ماء في الغرب. نضرب مثالا على 
ذلك: بيئما يحتوي شرح الفيزياء ليحيى النحوي 
الذي نشرته أكاديمية برلين على شذرات فقط 
من شرحه على المقالات الأريع الأ 
العلماء الناطقين بالعربية في العصر الوسيط قد 
اظَلمُوا على ما بيدو على القص الكامل”" لهذا 
الشرح: نضرب مثالا ثاثياء اللّص اليوناتي لكتاب 
قدم العالم لبرٌقاس, الذي احتفظ به فقط ضمن 
استشهادات يحيى النحوي في كتاية الردّ على 


برٌقلس في قدم العالم. تنقصه الحيَّة الأولى في 
المخطوطة الوحيدة التي اعتمد عليها ه. رابه 
عاهة! .11 في نشرته؛ وهذه الحجّة متوقرة فقط 
في الترجمات العربية الوسيطية لكتاب رفلس 0, 
استعمال المصادر المربية أمُرٌ لا غتى عنه, 


إذن. لتوسيع معرفتنا عن مساهمة ظوبوئّس. أقدم 
في هذه الدراسة مقطما مهما من كتاب الزد على 
أرسطوطاليس!"' المفقود ليوحثًا النحويا", 
يوجد في ترجمة عربية ضمن منتخب صوان 
الحكمة لأبي سليمان السجستاني (417/500- 
0/8" ويشهد عليه. في حدود علميء 
مقطع مقتضب وحيد نجده عند سمبليقيوس في 
شرحه على كتاب السماءا"'1, 

يمثّل كتاب الرّد على أرسطوطاليس ليحيى 
النحوي كلّ نقده للكوسمولّجيا الوثنية- الأرسطية, 
بل وقتتها"". شرع في هذا النقد سنة 054, 
وهي سنة بارزة في تاريخ الفلسفة. بنشره لكتاب 
الرذ على بِرُقلس في قدم العالم'”''. ثعثرء في 
كتابات فلويوس المناهضة للأرسطية. على ول 
مواجهة للقكر التوحيدي مع الكوسموّجيا العلمية 
الوثنيةا”!. منظورا إليها من وجهة نظر دينية, 
كانت انتقادات فلويوئُس للأرسطية. وخاضة 
مفاهيم أزليّة الكون والطبيمة الإلهية للأجرام 
السماوية دفاعا عن الإيمان. وفي نظر النصراني. 
فِنَ هذه الأصول الوثنية: مصاحبة كما كانت في 
العصر القديم المتخْر يتأليه النجوم وعلم الفلكه 
وكانت تشكل تهديدا لجلالة وواحدية الخالق. 
الكنّ الاعتراف بدور ظوبونُس كمداقع عن الإيمان 
اعنم معمع6عل لا يجب أن ينسينا إنجازه الكبير 
في تاريخ العلم. لأنّه بمحوه لتقسيم أرسطو للكون 
لمعف / 


ذلك. لمجموعة واحدة من القوانين تسري على 
الظواهر الستماوية “كما الأرضية: يكون يوحنًا 
النحؤي قد مهد الطريق للكوسموّجيا المتجائسة 
العلم القرن السابع عشرا""1. 

بالنُظر لإنجاز فلويوئُس: يشكل ضياع كتاب الرذ 
فى أرسطوطائيس, باختضار. أمزا تأسف لهد 
من حسن الحظ أَنّْ سمبليقيوس؛ الخصم الوثني 
الفلسفي لفلوبوئس حفظ لنا مقاطع من هذا العمل 
ضمن شروحاته على كتابي الفيزياء والسماء. وهي 
تعطينا عيّئة معقولة من مضمون الدليل!"'!, أيضاء 
ثقة سبب للاعتقاد أن كتاب الرذ على أرسطو كان 
معروفا عند العرب في المصر الوسيطا"'!. إذ يرد 
في المصادر البيو-البببليوغرافيةا'). ريما كان 
يحيى بن عدي, الذي لوحظ مدى اهتمامه بشرج 
فلويوئُس على كتاب الفيزياء. يحيل على كتاب الردٌ 
على أرسطو في رده على اعتراض ضدّ أرسطو أثاره. 
أحد السائلين. عندما أجابه بأنّ اعتراضا شبيها 
كان قد أثاره يحبى النحوي في الرسالة الني غلل 
أو غالط فيها"". المقملع نفسه من كتاب اله 
على أرسطو يورده (النسطوري) أبو الخير الحسن 
بن سوار (ولد سنة ١447/55)؛‏ تلميذ ابن عدّي, 
في رسالة قصيرة يناقش فيها أولوية دليل يحيى 
النحوي على خلق المالم من دليل المتكلمين/". 
وأستاذ ابن عدّي. الفيلسوف المشهور أبو نصر 
الفارابي (ت. 48:/854) كتب ردًا على كتاب 
الرذ على أزسطوطائيس". إن تمرّف العلماء 
الناطقين بالعربية على فلوبوئُس في القرن التاسع. 
في يغداد إنما يرجع إلى انتقال المعرفة بالأغمال 
الفلسفية والعلمية للعصرين القديم والمتأخُر 
من الإسكندرية إلى بغداد عبر توسّط النصارى 
الناطقين بالعربية والسريائية ومن بينهم أستاذ 


الفارابي. يوحنًا بن حيلان (توفي في بداية ق. 4 
ها م)!”؛ والواسطة بين القارابي والشجستاتي || 
يعيى بن عدّي. عبز هذا الخ من الانتقال. إذن. 
حصل السجستاني على مأ يمرقه عن فوبونُس. 

يتضمئن كتاب صوان الحكمة فصلا عن 
فلويونُس بمئوان: يحيى النحوي الإسكندرانيا”. 
وكتاب السجستائي عبارة عن مجموعة من 
المقاطع: أقوال مأثورة. نوادر وسير رتبت في نظام 
تاريخي مقصود يهمّ كبار الشخصيات. وخاضة 
الفلاسفة والعلماء. من زمن طاليس إلى العصر 
الإسلاميا"'. وإن كان ما يتملّق بالسّير هو في 
الغالب, ضعيف ومضيّب للأمال. إلا أنّ الجزء 
المخصص للشيرة في الفصل الخاصٌ بيحيى 
النحوي اخبرين مهتين يستحقّان أن يؤخذا 
كمعطين قد ينيران مسار الشارح النصرائي!", 
إِنّهما يهمّان الروف الني ألّف فيها كتابي الرذ 
على أرسطوطائيس والردٌ على برّقلس وما قصصده 
المؤلف من وراء كتابة رده على المملمين الكبيرين 
الوشيين: لذا يستحق هذان الخبران أن نقف 
عندهما في هذا السياق. 


حسب مصدر يحيل عليها"'! السجستائي. كتب ل 
يحيى النحوي ردوده على أرسطو وبرٌقنس من أجل 
تهدثة غضب أهله من النُصارى عليه يسبب خوضه 
في شرح كتب أرسطو. ومن أجل حماية نفسه 
من تهديداتهم له بمختلف أنواع الاشطهادا"”, 
ولم يمبّر السجستائي عن أي رأي شخصي حول 
اسغة ثسبة هذا الدافع ليوحتًا التحوي.:وحسب 
مصدر آخر يحيل عليه'""'/ توضّل فلوبونّس بمبلغ 
مجمومة اثمائية آلآف دفار" من تطرف أهل 


دينه جزاء لها" على تصنيفه لهذين الكتابين. 
لم يمر السّجستاني دون أن يعلّق على هنذا التنقيض 


المقصود من استقامة يحيى النحوي: أوّلا أظهر 
شقه بعبارة «الله أعلم»: بعد ذلك. حاول أن 
يعطي تقسيرا بملاحظته أن هذا الأمر لا يجب أن 
يُستيدع أو يُستعظم. مادام يحيى بن خالد البرمكي 
أعطى أبان الللآحقي تفاريق ما يوازن هذا المقدار 
على نقله كليلة ودمنة إلى شعرا'"'. ويقول. أكثر 
امن ذلك: نه أمر معتاد عند الخلفاء العياسيين 
وأقربائهم أن يجزلوا العطاء للشعراء وغيرهم. 
يشترك كلا الخبرين في الرأي الذي مفاده أن 
فلوبونّس لم يمبّر عن اقتناعاته الحقيقية في كتابي 
الرذ على أرسطو والرة على برقلس. وإنّما فمل ما 
فمل. حسب الأوّل؛ من أجل حماية نفسه. أو من أجل 
الربح العادي. حسب الثاني. هل هاتان القضتان 
لا أساس لهما من الصّحة أم إِنْهما يتضمّنان بعض 
الحقيقة5 ثمّة دواع لاختيار البديل الثاني. 

في سنة 074. وهي المئنة نفسها التي 
فيها مدرسة أثينا الوثنية بأمر من جوستنيان. 
ألف فلوبوئّس كتابه الرد على برُقنس في قدم 
العالم وأعلن فيه نيّته أن يقدّم تفصيلا أكثر وأكمل 
البعض أدلّته في كتاب لاحق ضدّ أرسملوا” 
التّزامن بين نهاية الدراسات الفلسفية الوثنية 
في مدرسة أثينا وشروع يوحنًا النحوي. الذي 
كالخ مدقما بمبؤسة الإستقدريةا”". في اهتوم 
على الكوسمونّجِيا الوثنية بالردٌ على برُقلس. الآب 
الروحي للمدرسة الأثينية: لا يمكن أن يكون أمرا 
اعتباطيا'”". لا ئيس بإمكان مدرسة الإسكندرية 


أن نظلٌّ بمعزل عن تأثير السياسة 
المناهضة للوثنية التي انتهجتها الإمبراطورية 
التي أغلقت أيواب تظيرتها في أثينا: و: 
عربي يثبت؛ بالفعل. أنه بعد إغلاق مدرسة 
تراجع التعليم الأرسطي بالإسكندرية كثيرً” 


والذي بيدو محتملا هو أنَ الدّاعي إلى تأليف الرة 
على برُقلس في قدم العالم كان الحاجة الملّة 
التخليص التعليم الكلاسيكي الوثني بالإسكندرية 
من العناصر الأكثر إزعاجا في العقيدة الوثنية. 
ومن ثئة ضمان استمرار الدراسات الوثنية في 
الإسكندرية!”". لم تكن' 
النحوي للتعبير عن عدائه للعقيدة الوثنية 
أحداث سنة 014 ولأنّه لم يفعل. فهذا لا يعني 
آنّه كان وثنيا قبل ذلك التاريخ أو أنّ الوعي بخطورة 
الاختلافات القائمة بين الوثنية وديانته الخاصٌة لم 
يكن بعد قد حصل لديها". وكان صمته؛ إلى حد 
ما. عن الأسثلة النقدية في الشروحات التي كتبها 
قبل تاريخ 074 متلائما مع روح الانسجام والتعايش 
الذي كان سائدا في مدرسة الإسكندرية. حيث 
كان الوثنيون والمسيحيون يدرسون مما المؤلفات 
الكلاسيكية الوثنية بحب مشترك للفكر القديم!""1. 
إن ردود فلوبوئّس على المعلمين الوثنيين. مع أنه 
الم تكن شديدة الّهجة. شكّلت قطيمة مع تقليد 
مدرسة الإسكندرية؛ ولاب أنْها فرضتها غلروف 

إجراءات الجديدة المناهضة للوثنية التي سنّتها 
الإميراطورية. إِنّ قصّة الضغط الذي مارسه 
النصارى عليه في مصدر السجستائي ثابعة من 
الظروف المحيطة بقرار الإمبراطورية لسنة 854 
ها على مسيرة الشارح النصرائي. أما القضّة 
الأخرى. التي استقاها السّجستائي من مصدر 
آخر. والثي مغادها أن ظويوئّس استفاد ماديا من 
كتاباته المناهضة للوثنية: فهي تشبه التّهمة التي 
وضمها داماسكيوس. آخر رئيس لمدرسة أثينا. 
ضدّ أستاذه السابق أمونيوس ين هرمياس؛ ولريّما 
أمكن عدّها ضمن لاتجاء ذاتها*"'. إن الخير الذي 
أورده السّجستاني حول ظروف ودواعي ردود يحيى 


'فرصة أوضرورة دعت 


النحوي على أرسطو وبرٌقلس. لا نجده: في حدود 
علمي. في مصدر عربي سابق. من الصّعب تأكيد 
ما إذا كان الفارابي قد تعرّض لذلك في رده على رد 
يعي النسري على أزسلي لكان يبدو سسائاة آثة 
كذلك بالفمل'". ثمّة إشارات لهذا التفسير لنوايا 
فلويوتّس في المصادر المربية الالأحقة: بعضها تابع 
في جزء منه لكتاب صوان الحكمة! '!؛ فضي سيرة 
يحيى النحوي في الفهرست لابن النديم: الذي 
كان مماصرا للسجستاني. وفي تاريخ الحكماء 
لابن القفطي. ترد أيضا قصّة اضطهاده من 
علرف النصارى, وخاصّة في هذه الحالة. بوضفه. 
أسقفاا''". يذهب ابن التغطي أبمد من ملاحظة 
السجستائي, إذ. يورد أمرا. جزئيا لا لجده في 
الفهرست مفاده أنّ الآراء السلبية التي تكونت لدى 
يحبى النحوي في التثليث إِنّما كانت نتيجة دراسته 
لكتب الحكمة,'"". غير أنّ رواية ابن النديم وابن 
القغطي هي رواية إسلامية لمختلف الأحداث في 
حياة يحيى النحوي. وخاضّة سقوطه المتأخحر في 
الكفر بالثثليث وما تبع ذلك من تحريمه؛ ومن 
الواشع للها مأخوذة من مصدر نصرائي""5. 

المقطع المفقود من كتاب الرذ على 
أرسطوطاليس؛ الذي نعود إليه الآن؛ يرد أيضا 
.في الفصل المعنون بءيحيى النحوي الإسكندرائي. 
لا يذكر السجستائي الكتاب الذي أخذ منه هذا 
المقطع. غير أنه يمكن القول: إن كتاب اللرذ على 
أرسطوطاليس. المقطع الذي أورده سمبليقيوس 
متضمّن في سلسلة من فقرات كتاب الردٌ على 
أرسطو تبما للدليل الوارد في كتاب السماء!"". إن 
رد على الدليل الخطابي التالي من كتاب السماه: 


«جميع الناس الذين يملكون ترا منينا 
الطبيعة الآلهة. وكلّ من يعتقدون بوجود الآلهة. 


مطلقا. سواء كانوا أعاجم أو يونانيين: ب 
على أن ينسبوا المكان الأكثر علا للملّة الإلهية 
اإالعك عا. لأنهم: بالتأكيد. يمتقدون أنّ الأزلي 
بالأزلي ولا يمكن؛ في نظرهم. تصوّر أي 
اقتراض آخر. لذاء إذأ كان يوجد: بل: 
شيء ما إلهي. إن ما قلناه أعلاه مئذ حين حول 
المادّة الجسمائية الأولى هو حقٌه (غن ترجمة ج. 
ال. ستوكس). 

المقطع الذي أورده سمبليقيوس يُقرأ كما 


امرتب 


«إذا كان جميع الناس ينسبون المكان أعلاه 
للملّة الإلهية. ههذا ليس دليلا على أن السماء 
الا تفسد؛ لأنّ أولئك الذين يمتقدون أن الأماكن 
المقدّسة والمعابد مملوءة من الآلهة ويرضمون 
أيديهم نحوها. فإِنُهم لا يفترضونها بدون بداية 
أو أنها لا تنسد لكثهم يعتبرونها فقط أمكنة أكثر 
ملاءمة من غيرها للإله»ا"11. 

النضٌ المربي للمقطع نجده في صوان الحكمة 
مخطوطات بشير (1) جا 444 كاب 4-17ةأ, 
17 (ب) ريث. موس.أور. +405 164 11-لقب, 
(ك)ويرولو؟:, «حب. 1817 . 5 وزم)راد ١‏ 
مول 1404: 104. 4-4هب. .١‏ يرد التضرا"» كنا 
يليه 

«وقال في فصل آخر: إِنّه وإن كان جميع الناس 
ينسبون المكان الذي هو على الأماكن إلى الملّة 
الإلهية. ولهذا صاروا يرضون'"'" أيديهم في وقت 
صلاتهم إلى السماء لأنّ مستقرٌ الله في ذلك 
الموضع, لكن ليس ذلك دليلا”''' على أنَّ جميع 
الناس يرون أن السّماء لا تفسد وأنّها غير مكونة. 
وذلك أن الذين يشرحون بأنهم يرون أنّ جميع 
العالم مكوّن. من القدماء ومن أهل زمائناء نجدهم 


في أوقات صلاتهم يرضون أبصارهم إلى السشماء 
اليس بدون''' أولثك. 

وأكثر اليونانيين والأعاجم يرون أ: 
والبيع مساكن للآلهةا”". ويرون أن التما: 
والأصنام التي<....> كانت تهيّاا 
على ما يريدون. وما أظنًا” أن أحدا منهم مقن 
لم يفسد فكره الطبيعي. خطر بباله أنّ الهياكل 
والأصنام لاتفسد وأنّه لم يكن لكونها اتداء. 


فلهذا"!. وإن ظنّ كثيرون من الناس أن الملّة 
الإلهية ساكنة في السماء ظيس'"! ينبقي أن يظنٌ 
أنّ ذلك دليل!”'' على أنّهم يرون أيضا أن السماء ل 
تفسد وأنها غير مكونة. بل ينيقي 
المكان أكثر استضاءة بنور الله من غيره. كما 


يروا أن هذا 


يرون أنّ مكانا أحسن بالله من مكان غيره. وكان 
يمتقئد من أن إنسانا أقرب إلى الله من إنسان غيره 
' ييمدا”' منه على قدر ما يسطع فيه من ثور 

كان 


أوا 
الله بحسن الصراط والأفمال الجميلة. إذا 
جميع الأشياء مملوءة من الله. ولا يمكن أن يكون 
.شيء بتاتا خلوا من اللّه. وكان كلّ واحد من الأشياء 
يسطع فيه من ثور الله على حسب تدبيره في حهاته. 
أو على حسب طبيعته». 

إن مقارنة النْص العربي مع مقطع سمبليقيوس 
كفيلة 


ان أنّ هذا الأخير. مادام يهمّه فقط ما 
هو جوهري في الدّئيل. فإنّه لم يستشهد بمقطع 
ووس كاملا. أورد فقط الجزء الثاني منه 
الذي يحيل فيه يحيى النحوي على اليونائيين 
والأعاجم: أي أولئك الذين ذكر أرسطو إجماعهم. 
الذي هو: في نظر أرسطو. شامل لنوع الإنسائي 
أهمل سمبليقيوس الجزء الأول من المقطع الذي 


يتحدّث فيه فلويوئّس عن أولثك الذين يقولون 
بالخلق. ومن المؤكّد أنه يُدخل ضمنهم التصارى 
(أهل زماننا). وهوصنف من التوع الإنسائي غير 
معروف لدى أرسطو؛ وليس ثمّة ما يدعو. في نظره. 
اللاستشهاد بالجزء الآخير من المقطع الذي قدّم 
فيه يوحناً النحوي تفسيره لاص للاعتفاد السائد 
حول ارتياط الألوهية بالسّماء. فأن لا يكون مقلع 
سمبليقيوس استشهادا مباشرا. وأن يكون الذ 
العربي توسيما للمقطع الأصلي. لهو أمرٌ تثبته واقمة. 
أن بعض التفاصيل الواردة في الترجمة العربية 
التي أهملت في مقطع سمبليقيوس تحضرء مع 
ذلك. في مناقشته لدليل فوب ", 


لا يرقى المقطع أعلاه. وهو جواب عن دليل 
خطابي.. إلى مستوى ما يكسم "يه نقد طلوييئّس 
الأرسطو من خاضيات تقنيّة. لكنّه ليس أقلْ جاذبية 
أو أقلْ دلالة نتيجة لذلك. ينقل لنا الجزء الأخير 
منه. بطريقة تجيش بالماطفة: الشمور الديتي 
اللمؤلّف بذات القّبرة الدينية التي تطفح بها صفحات 
كتاب في خلق المالم 80003 0711610 126. هناء 
يعود إلى مسألة تعيين السّماء موضما للألوهية؛ 


يقول: سا المجب. إذا كان الناس يصون الله 
بأكثر الموجودات سما وصفاء: أي الشماء. وحين 
يصلون يرضون أيديهم إليهاء '. يضيف بأنّه من 
خلال الفعل الجسماني لرفع اليدين والعينين نحو 
السماء. يرتقع العقل نحو الله. إن السماء رمز 
الجلالة الخالق. 


ينغي يحيى النحوي الثمييز الوثني- الأرسطي 
بين الألومية والسماوات الأزلية وعالم ما تحت 
فلك القمر الانتقالي. لكنّه ليس امن الدقة. 


تماما. القول: إن ينفي .عنوية. انسماء!"©: 
فالسّماء والأرض وضعتا في نظام واحد. غير 
أن السماء تحتل فيه موقما أعلى من الأرض. 
وما قوله بأنّ السّماء توجد في موقع أعلى من 
الأرض وشديدة الارتباط بالألوهية إلا جزء من 
موروثه النصرائي. إن استمارة النور وفكرة أن 
جميع الأشياء تتلقى الإنارة الإلهية وتفمل كذلك 
حسب قدرتها هي أفكار أفلاطونية محدثة. لكنّها 
تبدو مندمجة في تصوّره النصرائي؛ وفكرة أن 
جميع الأشياء مملوءة بالله!"" لا تتعارض مع رأي 
الإنجيل بأنّ كل الأرض مملوءة بحضرته. 


ملحق (المترجم) 

انورد هنا المقطع الثائي لفلويوئّس الذي 
حفظلة النا السجستائي: فيما حُفظ لنا من 
كتابه. عنوان الحكمة في امنتطيه الذي وظفه 
مؤلف مجهول. يتناول هذا المقطع مفهوم القوّة 
الطبيعية وكيف أنْ الشّر ليس فوّة طبيعية في 
النفس كما ئيس المرض فوّة طبيمية في البدن. 
غرأنَنا لاندري من أي كتاب أخذه السجستائي. 
أيضا هو كناب 
أيضا 


وإن كنا لا نستبعد أن يكون مصدره 
الرد على أرسطوطائيس لمكان مناء 
لمفهوم القوّة في هذا الكتاب. يصف السجستاني 
أو صاحب منتخب ‏ صوان الحكمة هذا المقطع 
بالفصل ويرد كما يلي؛ 

.في أنّه ليس في النّفس البتّذا”! وّة طبيعية 


ونا الميل إلى الأمر الأردأ من ضعف ميل القوة 
إلى ما هو أفضل؛ خليق أنأ*" يكون بأكمله قول 


من قال إنْ في الأنفس!" فوّة الشّر من الأشياء 


القبيحة جدًا وخارجا عن الآراء القبيحة العائية 
في قوام الشّر. وذلك أنه إن كان الشّر 
اء الخارجة عن الطبيمة؟" ليس ولا قوّة 


واحدة طبيمية لما اهو خازج هن الظبيمة: وذلاك 
أنه يكون الخارج عن الطبيمة طبيعيا. فإن كان 
كل فوّة طبيعية, وا*"' كان كل ما كان خارجا 
عن الطبيعة فليس بطبيعي. فب 
قوّة واحدة للشّر. والقياس في ذلك يجري على 
هذا النحو: كلّ قوّة فهي طبيعية؛ وليس شيء من 
الأشياء الخارجة عن الطبيمة طبيعيا؛ فليس إذن 
ولا قوّة واحدة لما هوخارج عن الطبيمةا""!؛ و 

الشّر خارجا عن الطبيعة؛ ظيس إذن ولا قؤة 
واحدة للشر. وذلك أن الميل إلى الأمر الخارج 
عن الطبيعة أحرى بأن يكون ضعف طبيمة بأنا "1 
يكون قوّة طبيمية. وذلك أنه يقال إِنّ فينا القؤة 
على أن ثكون أصحّاء وعلى أن نكون مرضى. 
(لكن)''' أمَا في الصّحة فَإنّ القوّة فيها تقال 
بالحقيقة: وذلك أنّ الطبيمة هي علّة السلامة, 
وكذلك أيضا كل قوّة طبيمية؛ وأمًا قولنا بن فينا 
اقوٌة على أن نكون مرضى فَإِن ذلك على الاستمارة, 
تفعل المرض!"', لكن 
إذا ضعفت القوىا"! الطبيعية التي بها تكون 
سلامتهاء حينئذ يمرض في الميل بالمرض إلى 
الأمر الخارج عن الطبيمة. وكذلك النفس أيضا 
إذا كانت قواها الناطقة صحيحة فملت الخير 
الذي هو لها طبيمي فإذا!") تكاسلت!"' بإزادتها 
واسترخت قوّتها مالت إلى الشّر الذي هو خارج 
عن الطبيعة. فلا ين 


.وذلك أنه في 1 


إذن" أن 


افي 


النفس أنّ لها قة طبيمية للأضال الرديئة: ققد 
يجب ضروزة لذلك أيضنا أن ينين الشرء!""). 


١‏ - نشر هذا البحث ستة 170 باللفة الإنجليزية ضمن مواد 
مجنة: عدم لمممصا0 مستصما علا أن لمسدو 
عدم ص. 690-514 (المترجم). 

أريد أن أعبّر عن امتناني لالأستاذ ف. روزتتال انما 
الذمه من اقتراحات وانتقادات مفيدة. والكونه وضع. 
بصدر رحب في متناول يدي نسخة من مخطوطد 
مراد مول 14:4 وميكروفيئم من مخطوط فائع 705 
ومخطوط نات. ليب لمحمد سومر أ +. أنا مدين نضا 
للمشرفين على خزانات متحف بريطانيا والسليماتي 
باستائيول الذين أمذوني بميكروفيلم المخطوطات 
التي امتمدت عليها في هذه الدراسة. (المؤقف). 

١‏ - الأستلا جويل ل. كرايمر يزاول بجاممة شيكاشو قبل 
أن يتقاعد في سنة +10 تركزت اهتماماته العلمية 
حول الفكر الفلسفي الوسيطي. وخصوصا اليعودي 
امنه والإسلامي. نر عذة أبحات هاشة تذكز مثهاء 
الفلسفة في عصر التهضة الإسلامية(1401)! اللزمة 
الإنسائية في عصر اليضة الإسلامية (1445): آفاق 
حول ابن ميمون؛ دراسات فلسفية وتاريضية.. وغيرها. 


(المترجم) 
؟- البيهقي, نتقة صوان الحكمة. تع. ريق العجم. بيروث, 
ناز الفكر اللبثائي 144: ص./49. 


١‏ - ليحيى التحوي حضو كبير في الذكر الإسلامي: سوا 
أكان لدى الفلاسفة أمالمتكقمين وقبول لأفكاره دي 
المتكلمين والفلاسفة غير المشائيين عموما) أورة لها 
(من لدن المشائيين) كما شرن إلى ذلك في التقديم. 
غير أنه لم يت الكشف من أوجه هذا الحضور ومواطته. 
وقيمته؛ وهي المهمة الث نهضنا لقيامبها في مشروع 
عمل قيد الإنجاز. (المترجم). 

* - انظر يوحنا فلوبوس في» 


ا 00 
«مامسسايا وامسسصسن ‏ 


ا م بمتسامس؟ ,كاز معنا 301 لصوت 
عن دراسة كتاب شرح الفيزياء في مدرسة اليمتوبي 
يحبى بن عدي (تع04/65): اففقر, 

تسد مشاسايه عن وفيت 000 10 


1ه :3د هكد بنسة > امسعرييع6 سمت 
ع لد :23334 بوم :1974 بممسضاا الل ممت 


مسد ممم 
19961949 بعملاما لص ماما سان 
52000 


0ك 

31 بوم 956 لإكخع اعم ملساو 
وابن التفطي. تاريخ الحكماء, فشره أ. مولشر وج. 
الببيرت ل#اييزيلف +192 ضن. 05ب91-04. وها 
انر أيضاء 


يفترض بنيس بأنّ نظرية القؤة الحيوية الدافمة لحركة. 
المقذوفات. التي عرفها العرب عبر شرج الفيزياء 
الفلويوئّس. قد تكون راجعة في جزء منهأ إلى منطع من 
اشرج المقالة الثامتة المققودة بالنسية إلينا (ثقسه, 
000.501 

. عن النش في الترجمة المربية لكتاب برقلس في قدم 
العالم التي أنجزها إسحاق بن حلين؛ انظر ع. يدوي, 
الأفلاطونية المحدئة عند العرب؛ القاهرة, 1988 .ص 
51-. انظر أيضا حول ممرفة المرب عن هذا الكتاب: 
بدوي: تفسه, المشدّمة. ص. 7-7 وج. فنواني؛ ممتطلع 
مفقود من كتاب قدم المائم لبرّقلسء. ضمن؛ أمشاج من 
الفلسفة البوتاتية مهداة ل دياس 0892 و31 , باريس: 
+144 ص 17-99. الج الأولى لرقلس المفقودة في 
المخطوط الذي اعتمد عليه رايه 0د( في نشرئه لكتاب 
فلويوئس في الرذ على برظلس في قدم العالم (الاييزيغ» 
144). ترجمها قنواتي في المقال المذكور. ص. ؟7. 

اثقة ترجمة أخرى, ريما أقدم. إلى المربية لكتاب 
يرس انظ رامد خقمدقا علس 0ا]! بلساسعمماة :8 
مم م6 ادا كمال 

/.حفظائنا سميليتيوس شذرات فقط من هذا الكتاب في سياق 
مناتدةه افر بوك في علبي السماء والديزيام يفن 
جمع هذه الشذرات وترجمها إلى الإتجليزية كريستيان 
وايلديرغ #تطاللة18 «فاءة”08. إلى جانب يمض الشذرات. 
التي حفظها نا الفارابي في رسالته في الرذ على يحي 
التحوي. علاوة على هذا المقطع الذي أورده الشجستائي 
ويمش المقاطع الأخرى. (المترجم). 


0252 


.. امثوان الكامل هذا العمل هوا 
“000 
انظر فلوبوئّس, الرذ على برس في قدم العالم. نشرة. 
رايه. صن 598 99-54.وا 
مضا راس بلاق اسمسلة لا 5 سيت 
8 بادك 916 2 با بالشولاري ل 

. انظر ماذة «أبوسليمانء ضمن: موسوعة الإسلام: مل ؟. 
اءص: 181 وبروكلمان, مقال مذكور 411 0). صن 515 
املحق, 1 , ص. /590: كتاب صوان الحكمة الأصلي الذي 
آنه السجنتاتي مفقود. التسخة. التي اتعتزي على 
متلمنا. رهي تعمل علوان منتخب صوان الحكمة 
حرت من طرف ناشر مغمور ريما في القرن الثالث مشر 
الميلادي. تاريغ هذه النسخة هوسنة 630 1104.+. 
وهي السنّة التي توي فيها علي بن زيد البيهقي ( موسوعة. 
الإسلام (بالإنجليزية) ,طب *.ج. :صن 119-1079 
080 ج٠٠‏ ص 1551 ملحق» ج٠٠0‏ صن 000-000) 
اوكنايه تتقة صوان الحكمة كان ممروظا الا ناس 
المنتخب وكان تاريخ تسطه في سئة 1:1511/954 
ومو تاريخ أقدم مخطوط؛ مراد مو 14:4؛ الذي يحتمل 
أن بكون هوناسغ الكتاب. اتطلر, 
«تطصنا عد عيقساملاة سسا ل 
:واج بساصماها 1 علطا سومان 
غوسي 801" رمام لعن 537 بج 10110 


,1057 يلال "ماله مسلط مل وو مساق 
5 


(يستدرك كرايمر في المدد الموالي من المجثة التي نشر 
اقبها مقله هذا فيليه. شمن إضافات وتصحيحات لبعض 
ما ورد في هذا البعث. إلى أن فحص المخطوطات الثلاثة. 
الأخرى بكشف عن عدم تماسك الدليل الذي بنى عليه 
ابليسنر اقتراحه ذالد؛ اللر: 
ماق : مسامعج0 لع ممماالشة م116 
0ك 
امار ع ان امول ما اااساومةة ملم 
196401 معدل سا3 6 لضا لامك لمعيو 
(المترجم).65 
يجب أن نستقل أيضا أنّ ناخ كتاب منتخب صنوان 
الحكمة كان يعرف محمد بن أبوب الطيري (انظر 
مططوط مراد مول 19+4: ورقة ١آب)‏ الذي جرد في 
سنشة 1754/15 (بروكلمان: مقال مذكوز .681 ملحق. 
عانص 9قه). 


اثثة نسخة أخرى لكتاب صوان الحكمة. تعمل عنوان 
مختصر صوان الحكمة لصاحيها عمر بن هلان 
الساوي: الذي كان ل يزال على قيد الحياة في سفة:81/ 
١18‏ ققويها (بروكلمان. ل02: ملحق ج٠.‏ صن. :45). 
حفظ لنا في مخطوط فاتع 7771 (انظر روزئتال من 
الكتب والمخطوطات المربية 5.. (بااتجليزية) مجلة 
605 عددا146) 1001), صن 14:لا تتضقن عنم 
النسخة المقطع الذي تحن يصدده ول أي مذ أخرى 
حول فَنوبونُس غير أنّ الساوي كما يذكر هو نفسه, 
اهنم بانتفاء الآزاء المأثورة. لذا, فإهماله مفهوم. ليس 
ائقة داع للاعتقاد أنْ هذا المقطع من إضافة الفاسخ 
المجهرل لكتاب منتخب صوان الحكمة. إن الامتمام 
الكير بفلوبرئس من طرف يحبى بن عدي الذي كان 
اذ السجستائي ومدرسه لهو أمر يدم قرضية احثواء 
الكتاب الأصلي صوان الحكمة على ماذة ظويوئس. 


اال ,الها جو اال ماعل بال ,تع ماما 11 
اتظر: ! إفراره: «الممتقدات الدينية ليوحنًا فيلوبون 
وتاريخ شرحه على كتاب الأثار العلوية» (بالفرنسية). 
امجلة الأعاديمية الملكية البلجيكية (هم الآذاب 
والملوم الأخلاقية والسياسية): السلسلة 8 عددة؟ 
0 
1١‏ انظر تشرةرابه “دا المقدمة رص ؟1,هامش صس 500 
و1790 نمه 1706 جام بجعمو الا تراس بمسوم اوت 
أنا مدين: في هذه الملاحظة وبقية هذه الفغرة. ا.س. 
ساسبورسكي .5:88 : لي كتابه العالم الفيزياني في 
العصصر القديم المتاخر (بالإتجليزية)؛ لنين. 1977 
فصل 1 خاسٌة صن, 160 

كشف الباحث إرئست مودي في البحث اليد الذي 
أنجزه حول أصول فيزياء جاليلي تحت عنوان «جاليلي 
وابن باجة. ديناميكا تجربة البرج المائلء على أنْ قانون 
سقوط الأجسام كما صاغه جاليلي في مورت الأول في 
حواره البيتزي لما بجد أصوله لبس فقط عند ابن باجة. 
افي بداية القرن الثاني عشر؛ بل أكثر من الك يعود إلى 
فلوبُس في القرن السادس. وقد نشر مودي بحثه سنة 
198١‏ في جزثين بمجلة معلا » ب«عنا! مط له لدومول 
(المترجم) 
٠‏ - انظر هرس الأملام. ما «يوحنًا جلوبوتوس: ضمن؛ 


314 ل سستفارةة ستيه ما اممتوصاة 
قيحاسم واس سيا 
71 ميت مالا 
والقو الآتي لجودمان: 
اممف لامك مل استطايد جمساوسة ا تسوت 
نه ممما بمميفنة د ايز مصدرة 
ممعي عله مضل ممتاستصمة مدل ب 
سس اسيم سب بإمسحسطيج 
177 عا 1 
الم يأخد بمينالاعتبار المذة المربية. 
علارة على كون الكتاب يذكره المؤّخون المرب شمن 
مؤثنات فوس (رقم أن لا أحد منهم أل ترجمتة 
إلى العربية) إلا أنّ حضوره لقو لدى فلاسفة الإسلام 
اسواء المشائيون منهم الذين دبا للردٌ عليه (الفارابي. 
ابن سينا. ابن ياجة وابن رشد) أم غير المشائيين كابي. 
حامد الذي ييدو لَه كر الكثير من أفكار الكتاب دون أن 
يشير إليه. كل هذا يؤقد الهم كانوا على اقلا به وبقير 
من مؤلفات يحبى النحوي الثي كانت متداوئة وأثارت. 
الكثير من الجدال. (المثرجم) 
بن النديم: كتاب الفهرست. نشرة ج: وجل ليزية. 
اهار ج. .صن 194 71-80 (ذكرة قزق 
في مقانه: «دراسات جديدة عن الكتديه. شمن كتاب 
10 193:7 يمساق باصن خم صن عت : بن 
التفملي. تاريخ الحكماء, ص. 590. 9-5 واين أبي 
أصيبمة (1810). عيون الأنباء. نشره أ. موللر. الشاهرة- 
كونيكشرى. 
تحتوي دراسة فالزر عن الكندي على جاتب مهم حول 
تأر ويس في الفلاسقة المرب (تقه. صن. .4 
وانظر ص 197-147 وفها ترد إحالات على كتاب 
الرة على أرسطوطائيس). ومن المحتمل أن معرظة 
العرب بكتاب الوة على أرسطوطائيس قد اعتمدت على 
ملخص لأمم قضاباه ويس على الكتاب ثقسه (انظر 
تليق فائزر. نقسه صن. 191). 
انطره 
سميج صمت مسد صم و 
مم د 


س0 


أثار سؤال المراسل. ابن أبي سميد. الميداً الأرسسلي 
(20 2660 .1110 بسفدوة”) القاتل بأَن قوذ لامتناهية 9 


تكمن في جرم مناه مقاد امتراضه أن أزسطلو 
و الكانة في الجرم السماوي. الذي هو مته. 
اقل متاهية. كذا. تيا هذا الميدأ يجب امتبارها 
متنامية. يطلب من ابن عدي أن يشر له كيف يمكن 
لأرسعلوتفاسي اتبا قو الأجرام السمارية كف متناهية 
والأجرام السماوية نقسها كموشع للكون والفسادة يجبي 
ابن عي بن مشا ممائل لما أثاره أبوسميد نجدة علد 
يونا وب (يحبى النحوي) في الرسالة التي غلم 
أو خالط قيهاء (بئيس. نقسه: ص. )١16‏ يقترض بئييس 
(تفسه. هامش/3) بن ابن عدي قد يكون تأثر. في نالك 
النقد الحا الذي وتبه فلوس لنظرية أزلية العالم. 
بكتاب شرح الفيزياء لبلويوئس. غير أن ما هو أكثر 
احتمالا هو أله تأثر بكتاب الث على أرسعلوطائيس وله 
يحيل على مقطع منه. ثة عوامل أخرى يمكن إضافتها؛ 
)١‏ يذكر ابن عد 
كان شرح الفيزياء يتضئن بدض الامتراضات على أرسعلو 
(لتظر إقرارد. تفسه صن. 90-767): إل أله ليس لئة 
بداهة حول وجود تقد موشع لنظرية أزلية امام في ذلك 
العمل ؟) نملك نشا من كتاب الرة على أرسعلوطائيس. 
يحثمل جدًا لله من الكتاب السادس. الذي يحمل على 
موضوعات من كتاب الفيزياء (انظر سمبايتيوس. 
كاب الفهزيا. 
امتراض شبيه جدّا بالامتراض الذي أثاره أبو سميد 
(انظر سميليقيوس: كتاب الفيزياء. ص 1557, 14-1 
وكتاب السماء, ص. 14: 4-7): 8) إن معنى عبازة »التي 
غلط أو غالط فيهاءيدكن أن تنهم في ضوء ما قيل في 
يعض المصادر العربية. من شمنها كتاب صوان الكمة 
على آنا تكشف عن قصد لويس من تأليف كتاب الرق 
على أرسطو (انظر فيما يأتي ص85 وفامش 59) 
(يقتوج الأستاذ روزنتال أن «غالمل. الثي ترجمها يفيس 
با"ددد عا" (قد إلى الفلط). يمكن أيضا ترجمتها 
ال أن يود غيره إل الفط أو رما. «استعمل أدقة 
سوضطائية. (مغالطة > سقسطة. أده سوضطائية) . مع 
إعطاء معني سليمللقظ »أو.): (المؤقف) 
ولآنَ كرايمر لم يطَلع على رسالة الفارابي في الرة على 
يحيى النحوي فيما رد به على أرسطو الثي لم تكن 
قد نشرت يمد في الشئة التي كتب قبها هذا السل. كما 


الة وليس شرحا لفلويونس.؟) وان 


ملالا #اتممالج). 


للع على مقاقة في ممائي السابمة والثامنةه التي 


يستميد فيها ابن باجة حرفيا عيارة أبي نصر وينسيها 
اله صراحة, فإنه قد فا عليه أنّ يحهى بن عذي نا 
.يكزر هنا عبارة أستااه الفارابي: يكزر هلا الأخير غير 
ما مرّة في الرسالة المذكورة عبارة ما غفلة واما تمتداء 
في سياق الحديث عن ملريقة تامل فقونوئس مع رآ 
أرسطوو إذ ينزعها. في نظر أبي تصمر؛ من سياقاتها 
ولا يلتزم بما تقتضيه من مقدّمات وشرائط سابقة. إن 
ممتى الفلط أو المقالملة حاضر في قول القارابي الأنف. 
اخاضة حين يضيف موضعا: نا غفلة وإئا تمقدا على 
الجهة التي يستمملها مستميل السوضطائية.. هذا 
علارة على كون شهادة ابن باجة تؤ, صراحة. ودود 
عبارة «غلط أو غالمك لدى الفارابي وقد يكون مضدرها 
كتاب الموجودات المتفيرة المفقود الذي يحيل عليه ابن 
باجة وابن رشد, ولا يخفى مدى تأئر ابن باجة بالسلم. 
الثاني ومدى اطلام على تصرصه. يقول ابن باجة في 
*مماني السايمة والثامئة: «وأما ما قاله يحيى النحوي 
في مناقضة أرسطو فهو على ما يقوله أبو تصر: غليل 
فاحش أو مفالطة قبيحة..٠,‏ ونجده يسثميد عبارة الفارابي 
الأخرى بفوله-[...] وهذء ند أخفلها يحي النحوي أو 
تنا عنهاء؛ نشر هذه المقالة ماجد فخري ملحقة بكتاب 
ابن ياجة, شرح السماع الطبيعي الأرسطوطاليس. 
بيروثا دار الثهار. 1195 ص 117-141 (الإهانة .)١‏ 
وس ١16‏ (الإحالة؟). (المترجم) 

- عن ابن سوار: انظر كراف: 00 ج. ؟ ص. 151 
١161‏ بروكلمان: :041 ملحق ج١‏ ٠ص‏ 1504 وب. لوين» 
«مقهوم المحدث في علم الكلام والفلسفة (بالفرئسية). 
مسصيية مالساي ميدع (1561), صن لغهن ١‏ 


ازسالة ابن سوار تشرها ع: يدري: الأفلاطونية المحدكة. 
عند العرب: صن. 110-117. يرد ال في كتاب انرق 
على أرسطو في صن. 93؟. 11-15 حدّد موقتها لوين 
بشكل صحيع (نفسه. ص. 45). نشر لوين الرسالة. 
قبل أن تظهر تشزة بدوي. اعتماذا على مخطوط زاجب 
ياشا 11,1137 14-1 ب (تقسة. صن. 4ل-95). بورد 
أبن رشد دليل يحبى النحوي نفسه في كتاباتفسير ما 
بعد الطبيمة. نشره م: يويع: يروت 1414: صن 1114 


انظر تامار ج, ؟دص..174, 14-1 شتتشئيدد: القارابي 


(بالأثمانية). 


ممما ممجومانة ومشؤظمة عمل مواق 
ممصا م4 جمدملا ماعط لسن 
70 بسحي 3 مل مسسامة من ملاصوما 
انمه :162 قد 34اجم ويه ,لاد لام 
مي عمد وستممةا ومامؤاصة عاط لوملا 

05ل م سايم 940ا مسحت سا9 


1١‏ -انظزم:مابرهوف. دمن الإسكندرية إلى بندادء. (بالأنائية). 
عل ململي قة وما مساسورسد! عل ملطاسجيس مو 
اوم 1930 ,منايل بالك معط ,انام عمسو 
419-44, وخاشة ص. 00 544.6: و414: (المؤلف). 
وقد تقل المرحوم ع, يدوي هنذا البضث إلى الغربية, تشرة 
اليوناني في الحضارة الإسلامية. 


+1 - نجد القابل الونائي لهذا الثوان في الطريقة لخي 

بحضر بها الاسم في أفضل وأقدم مخطومطلات الفرون: 
[انظر. بد تاثيري «المرحلة الأخيرة من اللسنة 
اليثاية (باترئسية). المجلة الفسنية (بالفرئسية), 
(10) الال من. 905). انظر أيضا سويداس 
مض افتظتة: تي 1 ادر +: لييزيف: .من 
).6 بطسقص يفا بماطاممصيين بم 


موطف يفقت .عد انس ايوكس جرفت 
أيضا عند المؤثتين العرب نوتحث أسماء ناا 
مل «الخريضه عند السمرني. التبيه والإشراف. 
انشرة الصاري, القاهرة, 1954/1597 ص. 11. .؟: 
اترجمه إلى الدرئسية كارا ديفو تحت عنوان !٠©‏ م 
تاصااته) مطاف اك 4 سما ل 
81 (مجاساها ماف فا ع سافان ابوداسا0 


امعبٌ التسبه عند البيهقي: ٠١‏ 
14 والمجتهد. عند أبن أبي أصييمة, العيون: .١‏ ص. 
(المؤئف) 


0000 


اشتهر فلويونُس لدى المسلمين أكثر باسم يحيى أو يوحنًا 
التحوي وهو ترجمة للقيه اليوناتي #الايدصد6. (بل 
ويرد عند ابن العيري (وهو مسيحي) أيضا بهذا الاسم 
كما هو أي غراماتيكيس). لكنهم عرفوه أيضا بالاسم 
البونائي كما هو أي «ظلوبوئس» (يذكره ابن أبي أصييمة). 
إلى جائب ألقاب أخرى بعضها صحيع كالإسكتدرانيء 
أو «المصريء أو «المحث للتمبه أو «المجتهده وكثير 
منها غير صحيع نذكر منها «بطرك الاسكندرية 
لاستطيوس (تجدهما عند ابن التفلي). 


أوتوشيوس 


«الإسكلاتيه (عند ابن أبي أصييعة). وعن السجستاتي 
ينقل الببيقي والشهرزو 


صاحبنا والعصر الذي عاش فيه. وتحضر هذه الأخطاء. 
أبضا. لدى كثير من المؤّخين المماصرين؛ وقد درست 
هذا الموشوع بتفصيل في دراسة سوف تنشر قرييا. 
(المترجم) 
اتظر لائحة المؤلفين في عصصر ما قيل الإسلام في كتاب 
منتخب صوان الحكمة عند روزنتال بعك «طعلاب؟؟ :دا 
مسوملا جد امطسامة مج مسر ا مس 
57 بوم ,1965 _ لسع اعد اا 39 فصول كتاب 
منتخب صوان الحكمة مي. افتراضيا. نفسها مع استاء 
إسقاط الكثير منها الإشافة الوحيدة الدائة مي الفصل. 
المخصص للفارابي (مخطوط فاتج 5577 . ورفة 118). 
مخطوظ مراد مو 1104. #دا 
هذا المقطع من النصل ترجمه داتلوب م: م.. من 
4 يدون تعليق إشاضي. الم يمتمد عليه مايرهوف في 
دراسته النيئة. “(ومصيوطاة1) «باتسصصدين «مسصمل 


العامة مامص مك لحت لخصاطة ص 
لاستعورية نط ينها ومجتتسصدا حل موسطمهااة 


١‏ ور توا ا بستكا ما متسمفسجيط:20. يحيل 
على نس الببيقي. التتقة. ص 71-89. الذي يمتمد. في 
جزء من قوله. عليه (أنفسه. س. 4-8). 

الم ثقف في اللفصل الخاس بيحيى النحوي في كناب 
منتخب صوان الحكمة. في مخطوط مراد مول ولا في 
3 بدوي» على أي إحالة للسجستائي بهذا الصدد, 
(المترجم) 

نقرأ في كتاب منتاخب صوان الحكمة ما يلي: بوكان 
اتصراتيا. فنقم عليه التصارى خوضه في شرج كتب 
الحكيم أرسطوطائيس. المشملثية وانطييمية. منهاا 
اخصوصاء وهتوا في بايه بأنواع من الاضطهاد له. 
إلى أن أظهر لهم مخالفته في أصوله. وتقادى متهم 
بسسل كتابه الذي برد فيه على الحكيم وينقض مااعيه. 
وبالكتاب الذي عمل في الرة على بزففس» منتهب 
صوان الحكمة. نشره ع. بدوي. طهران 118 ,ص :5: 
مسخطوط مراد مول ورقة 98 أ. (المترجم). 

يتوق السجستائي: وقد حكي في بنش الف الله 


ول إليه من جهتهم: جزاء له على نا سلقة من علذين 
الكتابين: ضحف عشرة لاف ديقار.. نفسه: صن 0/1- 
700: مخطوط مراد مولا ورقة 64 أ. [المترجم). 

- في منتخب صوان الحكمة: ضعف عشرة آلاف دينار. 
في العدد الموالي من المجلّة التي نشر فيها هنذا البحث 
يستدزك كرايمر فيصحح بقوله إن ما ورد في صوان. 
الحكمة هومما يعادل عشرة ألاف دينار؛ انظر 


ماح #ممتدصت لصد حومتاللة معد 1ل 
ع تسمه صمت "وميه مدا يسما 
ماص مذ 6ه لمسل ما .ممطماءصدةة تاوما 
0-7 

امم 65 


8 - مجزاء لد مخطوط بشير آاة1: ؟1]: بريث: مون. 
اأوبهه.؟4:7// وكويرولوه»:5٠اب.‏ خبر أله يمكن أن تقر 
أيضا في مخطوط مراد مول 1٠4‏ «جزالة. (وفرة, كثية. 
عبيرة). 

؟ - انظر بروكمان: 64 ملحق. ١‏ ص. 174. 

١‏ - أعلن فلوبوئس عن نيْته الرذ على أرسطوفي عمل مستفل 

في كتاب الرة على بلس في قدم العالم: 901900 00 
اج سامير سه اعرد مسا 21031 :10 

121 كه لع د دما واس ممصن مم 
اعبت بيه لس لد :»179 60 

؟؟ - هل كان فلويونُس بالفعل مدما بمدرسة الإسكلدرية في 
مشروعه النقدي لأرسطو ويرٌفظس؟ نشاك في ذلك لأنّه 
.بيدو أله كان مهشا وغر مرغوب فيه من طرف المدرسة. 
الرسمية, إذا رغم الممق الفلسني لكتاباته طهو لم يتول 
أبدا كرسي الفلسفة في الإسكثدرية. ولا نش كثيرا في 
كين الأمر راجع إلى مناهضته للتليد الفلسفية الرسمية. 
التي كانت مرنة في مسارلاتها لتقريب الدراسات الفلسنية. 
اذات الطابع الوثني بتعاليم المسيحية. (المترجم). 

+7 - مايرهوف. «لهاية مدرسة الإسكتدرية حسب ينض 
المؤلنين العرب. (بالفرنسية) شمن مجلة المعهد 
المصري. 1479(19). ص. 117, يلاحظ هذا الثزامن» 
الكنه يرى بأله كان محض صدفة. كشف عن نظرية ارتباط 
تأنيف كتاب الرة على برس بإغلاق مدرسة أثينا. بشكل 
مستقل. كل من إفرارد. مقال مذكون: ص. ©58. ود. د 
سافري. «المسيحي بوحنًا فيلويون واستمرار مدرسة 
الإسكندرية في القرن السادسء, (بالقرئسية) مجلة. 
الراسات اليوتانية. ١‏ عبد ١5‏ (1101). صن :40د مع 
اختلاف تنسيرهما لدافع فلوبونس. 


8" - المصدر المربي هو مقطع من كتاب مفقود للفارابي. 
افي ظهور الفلسفة الذي أحيل عليه في 135 :م .]1 ,لله1. 
اترجم ألا من طرف سدتاتشتيدر, الفارابي. (بالأنمانية) 
امن. 47 وقد بن أهئيته مايرهوف في مقالتين؛ من 
الإسكتدرية إلى بقنان: ضن. 584: لم +لهاية مددرسة 
الإسكندرية: (بالفرئسية).ص. 114. (المؤلف) 
ايقول القارابي في هذا النقطع: «فصاز التعليم في 
ميضعين. .وجري الآأمر أعلل اناد إلى ا أن جنك 
النصرائية ويطل التعليم من رومية. ويقي بالإسكندرية. 
الم نظر ملك اللصمرانية في ذلك واجتمعت الأسافقة, 
وتشاوروا فيما يترك من هذا التعليم وما يبطل. فرأوا أن 
يعلّم من كتب المتملق إلى آخر الأشكال الوجودية, ولا ّم 
ما بعده لألهم رأواأنضي ذلك ضررا على النصصرائية. وأ 
افيما أطفوا تليمه ما يستمان به على تصرة دينهم. 
فبقي الشاهر من التعليم هذا المقدار. وما ينظر فيه من 
الباقي مستور, حتّى كان الإسلام بعده بمذة طويلة» أورد. 
مابرهوف في مقاله «من الإسكندرية إلى يقداده. ترجمة. 
بدو ضمن؛ التراث اليوناني في الحضارة الإسلامية, 
الكويث وكالة المطيومات, طل. 1. 1007, صن. 14. 
(المترجم) 

- انظر سافري في مقاله التذكور. حيث يفترض أن 
رد فلويوس على برقلس كان مبرمجا بالنسبة لمدرسة. 
الإسكندرية أل كان ثوما من إشهارالإيمان الذئي بنضله. 
اسثمزت المدرسة وتجاوزت ما وقع لمدرسة أثينا 
«ممفطة» ماما صو لي متمد د (المؤل) 
كن السؤال التالي يخلل دائما مطروحا: مأ هي المنزلة 
الحقيقية الثي كان يحنها يحبى النحوي في مدرسة 
الإسكندرية؟ (المترجم) 

7 - شتكس الشروهات الشي كثها ررس قل سئة 904 
الشدريس الوتني وتتضمن عبارات وثنية (انظرا 
27 بع ماك نوسداه و ممالا وأ بال 
178 :177005). هذا الأمر لاأيجلتا ثمتقد مع ذلك 
أله كان وثنيا في وفت ما وأنه فقط بمد ذلك بكثير (قل. 
اسئة 65) اعتئق المسيحية كما افترض ذلك كودمان. 

:#م«لدت) ‏ وقبلها كثير من 

الدارسين (انظر إفرارد. نفسه. ص:؟+7, ؟). هذا الرأي 

اختيزه على أن جيدة إفزارد: تقسه: صن .700-513 
ولنققرييد نفسهاعرن 7+ :(خيد أ ساتهونتاكتيء 


(1700 اده بممد ااانه 


- كما تين 
ماريتيا. بعصم قم ستمصية. متامشمميم مثا له 
الانظر مب ريتشارد, 1930 بم 9501ا) اولسرا 
“لوقام (مد».». ليس ثقة مبرّر للقول؛ إن فكوبوئُس صار 
أكثر وعيا وحماسا للفارق بين الوثنية وديئته الخاضة في 
سفة 015 كما بداقع عن ذلك إفرازد (نفسه. ص. 050 
4 - عن هذا الطايع من التعليم في مدرسة الإسكندرية 
.واختلافه عن مدرسة أيناالأكثر تشّدا وتحتسا للواية: 
انظر بالخصوس 
ساملا ماعام او اج 1 
0130١‏ اماس مسار 
4 - داماسكبوس؛ وهو واحد من الأساتذة الذبن لجؤوا إلى 
بلاد فارس بعد إغلاق مدرسة أثينا. في مقلع من كثابه. 
حباة ليسادور الذي أررده فوتيوس بدععطهه/ااةا) «سااد!. 
١‏ بتكم ,قفا مامت عفدن ٠١‏ مفلا يثهم 
أمونيوس بمقده اثناقية (ذاي8:000/0! قد تمني الكلمة. 
أيضا «تنازل, خضوع») مع الشخص الذي كان يحتل 
منصب أسقف الإيمان السائد الخالي من الطمع في كب 
الريع اتبه لهذا المقطع تاثيري (نفسه, صن 590) الذي 
افترض أَنْ ما قد يكون متضمّنا في الالثفاقية هو أحرى 
أن يكين حالة دهم للمدرسة وأنّه شد يكون استزم من 
طرف أموئبوس بض التوافقات المقائدية لجمل التعليم 
بالمدرسة مستساغا أكثر لدى الطلبة المسيحيين. يبدو 
معتملا أنّ إشاعة السطاء التي وضعث عن فلويوكس 
كنتيجة لهذه المحاولات الأدبية تجد أسلها في وشعية 
مماظة. قد تكون نشأت من دوائر فلسفية وثنية, مثما لدى 
داماسكيوس. الذي مارض التنازل ومن المؤق أنه استاء 
للهجوم على الحكماء الرثيين. إن المداء الشيف تجا 
فلويوئس الذي أبان عله سمبليقيوس. رفيق داماسكيوس 
في المثفى. قد يرجمع إلى الأصول نفسها. عن محاولات. 
اتفسير لهجة القدح لدى سمبليقيوس. انظر 
الس :1766:1747 جاده بموصاا راسو موسي 
لعسام راسة :10 لاوما" نج ا 
2111 
- نه كذلك بالفعل؛ يقول الفارابي في رسالته في ال 
على يحبى النحوي في الرذ على أرسعلوطائيس التي لم 
تكن قد نشرت حينما أنجز كرايمر هذا البحث: «[...] ثم 
يستعمل <أي يحيى النحوي> في كثير من معارضاته وفي 


كثير متا بروم أن يتخقص به من خكوك أن يشكك فيها ١١.‏ البيرونيه من بين أمور أخرى. على أن الجيال أيضا 


على تفسه الآراء الموضوعة في المل. وما ينزم عنها. لا بيد عليه أي تير لآماد طويلة من الزمن. وهذا ليس 
ويستبمد أن لا يكين وقف على ما عليه تك الآراء من ١‏ دليلا على كوتها أزلية. يفترض ابن سينا. في جوابه. أن 
البمد عن طباع الأمور. ظذلك قد يمكن أن بشن به له ١.‏ البيروني قد يكون أخذ هذا الاعتراض عن يحيى النحوز 
يقصد بما ينمله من مناقضة أرسطوطائيس إَِا نصرة ما «السمزه على النصازى بإظهار الخلاف لأرسطوطاليسء. 
وضع في ملت من آم لمالم أوأن يزيل عن تفسه مخائفة. ١‏ بعد ذلك يزهم اين سينا أنّمن درس كتيا أخرى ليحي 
ماعليه آهل ملنه ورضى رؤسائهم حل لايتاله من ذلك 0 النحوي. كتتسيره لكتاب الكون والفساد. ضما عسس 
ماتال ستراك؛ .يخفى عليه موافقته الأرسلوطاليس: انظر ابن سينا. 
سكم اه ا طم محا" تفجبلة متمشاة أجوية على مسائل أبي الريحان (البيروني) السئة عشرء, 
عه فياه بن" مماسجصد0 بن عفد يود اشمن: وسائل لبن سيثاء بعل هذى ساتحصموه ما 1 
المرعة ماعة /ه بعصا ما ممشددة معد شك عفدف مجه تصنم 0 لمحسسيل سملا 2ل 
!800 ل بمععماة اسم را عملم رايم 1951016 السطسدا 152 3 ملاس 


0 أو انظر نشرة محيى الدين صيري الكردي (لم يعتمد 
عليها المؤلف)؛ أجوية الشيخ الرئيس أبي علي بن سينا 
عن مسائل أب الريعان البهروتي؛ الجواب عن المسألة 


أوضمن؛ بدوي. رسائل فلسفية اللكتدي والفارابي وان 
اباجة وابن عدي. داز الأتدلس. ل 7: :1928 . صن. 101 


(المترجم) الثانية. مجمومة جامع البدائع, مصر؟؟1ه. صن 175 
١‏ - انظر اليبهقي. التتفة. ص. 11-94.0: الذي يقول بن 17. ومن هذه النشرة أوردنا أقوال ابن سينا الأسلية 
بحبى النحوي رد على أفلاطون وأرسطو عتدما هده (المثرجم) وعن رأي البيروني؛ الظر رسالته التي 
النصارى بالقثل. يستشهد الببهقي بعبارة بي على (ابن ١‏ أوردها س. . نصر. مقذمة للنشريات الكوسموجية 
سينا): «مويحيى الثحوي الممزه على النصارى.. أساء 0 الإسلامية (بالإتجليزية): كامبريدج: ماس.٠‏ 143 
مايرموف قهم هذه المبارة (...«مفسحصد0 ومصصدة ١‏ من"17. يحضر الامتراض الذي قم البيزوتي في 
م9 #استحصد ملك لدعا صى. 8) الذي ترجمها. ١‏ كتاب الر على أرسطوطاليس (انظر سمبليتيوس 


'(دة ا ع «جاسصد0 سحصدة زيل لقا 0٠‏ .كان السماء. مي +11. 15-7 إفرارد. مقال مذكون 


عدم معاي (سمؤه) الشمرزوري: الذي أذ .ص80 وساميورسكي, مقال مذكور. ص005-109) 
من صوان الحكمة ومن التتئة في النصل الذي خصّصه.. بيدوأله أ أيضا في الفزالي في كثابه تهافت الفلاسفة. 
اليحب التحري في كتابه روضة الأفراج. فهمها بشكل ‏ تشره م. بويع. يروت ©117. صن 196 0154-4 
صعيح على أثها تمني أنّ يحي النحوي قد موه على ١‏ ؟. يشير اين سينا يضا إلى رد فويوس على أرسطو 
النصارى بنصننيقه لتكتابين عندما مدو بالتتل (روضة. ١‏ ضي موضع آخر حيث يقول أن :ظامره سديد وياطئه 
الأفراج. مخطوط رأجب باشا. -44. ورقة 914 1). كلم شميتاع. يدوي. أرسطو عند العرب. القامرف. 1049 
«ممؤف قد تشي أيضا -يستسل أدلة سوفضطائيق (انظر' ١‏ ص. .15١‏ © (أو نشزة وكالة المطيومات: الكويت: ل 
ممفخمايع معد موسسة مله بام شسص لات فز ؟. 1404 الضفحة والسطر تنسهما ومئه أوردنا التول. 
به لقعم رهط لد ا باصي م0 

لا اسمن ممطستساسوياة محص لسذرجم) :وا 

لع 3قش ج2007 © مممترجاك بلسميح ماوسمانة! ما بجا 5 

١‏ لمانا سششكيية ما ممعي مموتمطادم ل 
اأوردنا استمال يحيى بن عدي لظ خلط في هامش 4 يجيا «وملة د بمندكها » علسم يدف عمطلا 
لوج نيرود وجواجوس جب ب 20 
ترد في جواب لابن سينا على اعتراض قدمه البيروني ١‏ يلاحظ الببهقي. بعد أن أوزد إحالة ابن سينا أن أكثر 
على الدليل الخطابي الثاني في كتاب السماء +50 :؟ ١.1.‏ ما أورده الفزالي في كتايه تهافت الفلاسفة هو تظرير 
ب17-10). الذي يضيف فيه أرسطو دعوى أن الأجرام.- الدليل يحيى التحوي. ولأنها قذمت وكانها نشأت في سياق 


يعدا نميلاحنظ ادا ليَحترضها. يترض . الملاحقات حول مخاصد يوون إن هذه الملاسقة 


سكت 


.يجب أن تؤخذ على أّها تضع القزالي في المسار نفسه. 
إن الارتياب الذي مفاده أنّالفزالي اشطرته طروف زمقه. 
ووضميته إلى نشر كابه وأنّأراءه الفلسنية الخاضة كشف. 
عنها في مكان آخرء عبر عنه خصمه ابن رشد (انظر 
اتهافت التهافت. م. م.. صن. 34-17: و1142 وانظر 
الاتقادات الحكيمة لتقنية الفزالي الخطابية لابن ملفيل 
في كتابه حن بن يقظان, نشره وترجمه ل. جوتيهه (ممهد 
الدراسات الشرقية بكلية الآداب بالجزائر: 

رص 00 

عن فكرة كون ردود لويس سوضطائية وخطابية, 
انظر أيضا إحالة من «رسالة» مالم الفهزياء المسيحي, 
المختار بن بطلان (توفي حوالي35/408١1)‏ يوردها 
ابن التفطي. تاريخ الحكماه: ص. 5:0: 1-1. (ل يوجد 
هذا المقطع في نسخة من «الرسالة؛ الثي نشرها ج. 
اشاشت وم. مايرهوف شمن السجال اللي - الفلسفي 
بين ابن بعللان البغدادي وابن رضوان من الشامرة. 
القاهرة:1470: :1-01 (اللعش المربي)). 
الفهرست؛ .ص 100-101 تاريخ الحكماء: .701 


9: (ترجمها وعكق عليها فورلاشي ,اام‎ ٠ 
تلطه ما مالعجيما > مسولا مسن‎ 
0 جوت ل د ا‎ 


36 بو ,19351 5.101 .إل ب#المعولم:77:4) حسب 
فورلائي (نفسه. ص 4") فإنّ ابن الفطي يأخ عن ابن 
النديم كليا في هنذه المسألة. انظر أيضا ١‏ الاء ص 
0 

- يمتبر فورلاني هذا الأمر الجزثي استنتاجا من طرف 
أبن القفسلي اعثمادا على ما يمرظه فقط من خلال تعش 
أبن النديم. لكن افتراض ابن القفملي؛ كما يعترف 
فورلاني. كان صجيعا وتؤقده المصادر. 
لويس في التثليث بدراسته لأرسطو وهو ما لم يستسفه. 
.منتقدوه (انظر ج. ماسبيروء تاريخ بطاركة الإسكندرية. 
بالفرئسية). راجعه ونشره أ. فورتسكيووج. وي (خزائة 
معهد الدراسات المليا. فرع الملوم التاريخية والفلسقية, 
959) باريس: *147, صن 707. ٠د‏ وصن. 0905 ذا 
اعتيرنا (مع فوزلاني) أن ابن القفطي لم بكن بملك 
مصدرا مستقلا من كتاب الفهرست. فَإنّ إضافته لهذ 
لنقطة الأقصيلية المتلقة ب كتب الحكمة» قد تكو تحت 
تأثير ما يعرفه عن التراث الفلسفي وإشاعة مناهضة. 
ادراسة أرسطو. 


؟4 - انظر فوولاتي. اتفسه. ص. 146 تزى الرواية له 
كان تلميذا لسيفيروس (الأنطاكي) وآله كان يعقويا 
ا(مزرفيسبا): دم الأساقفة في صورة جتدا: صبودون 
ويحاولون الإقتاء قبل اللجو إلى الإكراء. 
اعتمد السجستائي على مصادر فلسفية ترجع. ريما إلى 
وقت قريب من زمنملويوئّس. في كنابه تعاليق أو تعديقات). 
احكمية (وردت هذه اإحالة في :101 صن 101, 115-4 
وعند ابن مطران. بستان الأملاء. مخطوط نلت. لبه 
المعمد سومر أ ورقة 117ب) ثقل لنا الملومة الدقيقة. 
بأنيحبى النوي كان تلميذالأموئيوس (ابن هرمياس) وأ 
أمونبوس كان تلميالبرّقاس. 

- انظر أيضا إفرارة نقسه, ص. 550, 

16 - اعثمدت في ترجمتي على ترجمة ساميورسكي لهذا 
المقطع (نفسه, صن. )١14‏ مع بمض التثييرات اللفيفة. 

17 - قم كرايمر أيضا ترجم لص إلى الإنجليزية. برد هذا 

لص في ص صن. 111-018 من نشرة دوي 8ب 81 

أمن مخطوط مراد مول. (المترجم). 

برضون؛ في أ ب. لكا وفي م يدشمون. 

دلهلا أ وي ب لدم ؛ دليل. 

يدون يدم ١‏ أده يرون 

0١‏ - للألهة ب لدم أ الهة 

نهنا من تهنا أوتميا. 

أشن ب« .مأ ط. 

فلهذا؛ أرب م لد وله 

فليس: ب» لك» م أ وليس. 

دليل: المخطوطات دليلا 

لاسن أيه اده 


- ييعدة أب لدم ثهاهد. 


- انظر سميليقيوس, تكتاب السماء. صن. 111.15 أبن 
.يذكر ماموافيه (الثمائيل, الأصنام) إلى جائب «المعايد. 
والأماكن المقدسة: من الممكن أيضا أنه قد ذكر شيئا من 
قبيل هذه العبارة المربية لم يكن لكونها ابتداء» التي قد 
تجد أصلها في جملة يوثانية مثل اأدوك لها «انعد ولا 
0ن التي تجدها كذلك في كتاب الردٌ على أرسطو 
(سمبليقيوس, في السسماء. صن. 114.5). 


3 - تشره ج. زيشارد. لبيزيخ 10 ,ص 414, 11-08 
3< سامبورسكي. مقال منذكو: ص. 194: تحضر أعلوية 
ند كن مده مولع عقن يكين ياوه ال 
المقطع الذي استشهدنا به قبل حين من كتاب في خلق 
العالم. انظر كتاب اثرد على برقلس في قدم العالم. 
اصن 7599-5935 48١‏ وشثرة من كتاب الرة على 
أرسطلوطاليس ضمن كتاب في السماء لسمبليقيوس. 


77 - لاحش عيارة لام تشعاء مط (يكون مسلو»ا بالآتية). 
في مقلع سمبليقيوس. من المحثمل أن فلوبونّس استممل. 
مثل هذه العبارة في النص الأصلي وأنها أسقطت في 
النص المربي (لاحظ الفرق). كان هذا التصود بأن. 
«الأوثان هي إلهية ومملوءة بالحضرة الإنهيةء قد قدّم. 
من طرف بامبليخوس في كتابه اوه ٠.‏ وهو 
عمل ردأ عليه فلويوس (عن هذه الاحالة: التي يوردها. 
فوئيوس تقلا عن رد ووس اله ببتصطملاط «متيوة 
17366 :م 2151) #طفملانة, انطر: كناب إ ز. ودس 
الإغريق واللاممقول (بالإتجليزية). ييركيلي ولوس 
التجاس. 1415 .ص.144). من المحتمل أيضا أن بقوبوكس 
استممل اسثمارة الثور للدلالة على الحضور الإلهي (انظر 
اسمبليقيوس: كتاب السماء. صن. 141:04 حيث بثولا 
«في الممايد. توجد الأماكن المقسة والأرثائه. هذه 
الأفكار ولبارت الوية هي الثي أوردها. إذن. ووس 
افي آخر المقطع واستعملها لأغراشه الخاضة في جمل. 
من فبيل «جميع الأشياء مملوءة بالله. وثون الله يسيع 
افوق كل الأشياء..) بصدهد الحضود الثوراتي للألوهية. 


افي المعايد والأصنام في الديانات الهايتيسنية الوقية 
الصوفية. انظر: 

صم مسي بمصتم به مصتعا بصنت ا 
عم :1959 اامضمة ٠١‏ بلاط م شار سد 
مت« دادزا مامه عد ددا يا 321 120 


كتمع بجقنوا) اماد سوماماو 


؟ - الميتنة في نشرة بدوي (سوف ترمز لها فيما يلي 
يعرقاب). 


لي للمرضي 

مدب له 

دب إن النفس 

- معن الطبيعة: سافطة في ب. 

لا - واوساططة في بب. 

74 - ثقرأ هنا الجملة لآنة في ب فإن لم يكن ولا ؤة واحدة. 
الما موخارج عن الطبيمة. 

- ب من أن 

-١‏ وضمناها بين فوسين لأنّالممنى يستقيم بدونها. 

17ب المرض 

+ حب اللفؤق 


دب وذ 


دب عامل 

اد يد يضيف مقا 

+ - يرد هذا الفصل في مخطوط مراد مو 64 أ- /ةاب؛ 
يفي تفرة بوي من 04-0797 


الثشافة والترا 


هه نوادر | لمخطوطات العربية بالمكتبة الوطنية 
الفرنسية بباريه : المخطوط رقم - 5401 - عربي 


د. عبد الواحد جهدائي 
جاممة ابن زهر - المقرب 

تعد الخزانة الوطنية الفرنسية مدم8 عل #ادوملاه/8 #«وغطاوااااةا بباريس من أعرق 

وأهم المكتبات في العالم: فبالإضافة إلى الملا بين من الكتب المطبوعة التي تحتفظ بهاء تعد 

هذه الخزانة من أهم خزائن المخطوطات في بلاد الغرب؛ ومما زاد في مكانتها وأهميتها قسم 


المخطوطات الشرقية"'' الذي يحوي وحده حوالي ٠‏ 


ابينها بمكانة متميزة. 


وإذا كانت هذه الخزانة في أيامها الأونى لا 
يتجاوز عدد مخطوطاتها العربية مخطوطين اثنين 
في عهد الملك فرئسوا الأول (1819- 1640 ): على 
ما أورده غيوم الصغير في فهرسه سلة 914ام, 
فإنها تمتلك اليوم بين رفوفها أكثر من سيمة آلاف 
مخطوط (7111 مجلد). 

ومن أهم ثوادرها ومخطوطاتها الثي لا تقدر 
بثمن, صحائف وأجزاء من التضحف الكريم تنود 
إلى النصف الثاني من القرن الهجري الأول.!"'. 

وبما أن الحضارة الإسلامية كانت حضارة 
شاملة لمختلف أنواع النشاط الفكري الإنسائي, 
فد توفت موشومات المخطوطات المربية 
وشملت جميع أصناف المعرفة من علوم شرعية 
وعلمية وتاريخية وفلسفية وغيرها. 


آقاق الثشافة والترا 


0 مجلد؛ تحظى المخطوطات العربية 


وخلال عملنا بهذه المكتبة على المخطوطات 
العربية المؤرخة. الثي كتبت قبل نهاية القرن 
القامس الهجري, وقفنا. على مغطوط تادز, 
كان ولا يزال قبلة للباحثين في التراث العلمي. 
نحاول أن نقدمه من خلال هذه المقالة للباحثين 
في التراث المخطوط عامة. وللمهتمين بالتراث 
العلمي خاصة. 

هذا المخطوط الثادر هو عبارة عن مجمؤع. 
يضم بين دفتيه عددا من المخطوطات العلمية 
المهمة. بعضها لا توجد مثه نسخ أخرى. مثل 
مخطوطات القوهي. وبعض مخطوطات ثابت بن 
اقرة. وكذلك بعض مخطوطات رسائل السجزي 
ورسائل الشيخ أبي جعفر محمد بن الحسين. 


وبالرغم من أن هذا المجموع قد استرعى اثتياه 


الباحثين المتخصصين في تاريخ العلوم منذ القرن 
5ام. خاصة الباحث فرائز وبيك غماوع6 )!1 جمدب 
(1855 - 1)1434. فقد ازداد هذا الاهتمام به 
حاليا مع تطور المعرفة العلمية الخاصة بالعلوم. 
الرياضية من جهة. ونظراً للقيمة العلمية التي 
لا يزال هذا المجموع يتميز بها ولما يحتفظ به 
بين دفتيه من مؤلفات هامة وأساسية في مجال 
الرياضيات من جهة أخرى. 

.وتكمن كذلك آهمية هذا المجموع في أنه يضم 
مجموعة من المراسلات العلمية يين السجزي 
وعلماء عصره. ستساعد الباحثين ومؤرخي الملوم. 
بلا شك في فهم الواقع العلمي الذي كان سائداً 
من جهة, وعلى فهم تطور البحث العلمي من جهة 
أخرى, 
ناسغ المخطوط , !"1 

هذا المجموع . كما أشرنا إلى ذلك من قبل 
انسخه السجزي وهو أبوسميد أحمد بن محمد بن 
عبد الجليل السجزي. أحد أعلام الرياضيات في 
القرن الرابع الهجري مهندس رياضي من فارسء. 
كان أبوه عالماً رياضياً. وكما تشير تواريخ نسغ 
.هذا المجموع فإنه كان يعيش بشيراز أواخر القرن 
الخامس الهجري. ومن خلال مؤلفاته في هذا 
المجموع يظهر أن اهتماماته التي غلبت عليه هي 
الهندسة والرياضيات. ولد 
«أحسن ممثل للعلوم الرياضية في عصرهد! 
وصف المخطوط : 


يضم هذا المجموع خمسين مؤلفاً ورسالةٌ في 
الرياضيات والهندسة: جله بخط أبي سميد أحمد 


رشدي راشد 


بن محمد بن عبد الجليل الستجزي: فسنخه بمديقة 
اشبرا قيما بين سقة 1764م و02اف صدد قورلقه 
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٠4‏ أورقة. الصجي: 1791 لامم. 4008 سطراً 
في الورقة. كما أن هذا المجموع غني بتصحيحات. 
'بخط التاسخ. 

.وإذا كانت النصوص الهندسية في المخطوطات 
العربية تتعرض في كثير من الأحيان لتحريف في 
رسم أشكالها. نظراً لجهل كثير من النساغ 
بهذا الملم. فإن هذا المجموع يتميز بأن أشكاله 
الهندسية رسمت بتقنية عالية؛ لأنها أنجزت من 
قبل أحد أعلام ذلك المصر ألا وهو السجزي. 

يحمل هذا المجموع شهادات التملكات المكتوية. 
على الفاشية بعضها محيت أو غطيت بالمداد. 
والأخرى كشطت. إحداها تمود إلى القرن السادس 
.خمسماثة هجرية؛ كما كان هذا 
المجموع «في ثوية محمد بن شرف المنجم 
الخوارزمي». 

ونظن أن هذا المجموع كان في يد الصاحب 
الفضلي. وهو الذي وضع له فهرساً لمحتوياته سئة. 
سبع وخمسين وستماثة. 

هذا المخطوط نسخ بشهراز كما أشرنا من 
قبل ولا نمرف منى انتقل إلى القاهرة محطته قبل 
الأخيرة, حيث سيتم نقله منها إلى باريس في القرن 
التاسع عشر الميلادي )"/١‏ علي يد رايش «عاع8, 
تلميذ المستشرق كوسان دو برسقال عل «لفعدلة. 
لقا 


ملاحظة : كنينا الأسماء المجمية: خاصة 
اليوناينة منهاء كما وردت في المخطوط. فأوقليدس 
مرة تكتب بالواو وأخرى بدوثها. 
١‏ مقالة + لإبراهيم بن سنان +" في طرق 
التحليل والتركيب في المسائل الهندسية!" 


ارغاو 


أوله: إني وجدت أكثر من رسم طريقاً للمتعلمين 
في استخراج المسائل الهندسية من المهند سين 

آخره : فهذه الأشياء هي التي ظننا أن فيها 
كفاية. 

قيد الختام : تمت المقالة بحمد الله ومنه. 
وصلى الله على محمد وآله. 

كتبه أحمد بن محمد بن عبد الجليل بشيراز في 
شهر ربيع الآخر سنة ثمان وخمسين وثلاثماثة. 
" - كتاب مراكز الدوائر المتماسة على 
الخطوط بطريق التحليل !1 

استخرجه ويجن بن رستم!''! المعروف بأبي. 
سهل التوهي"1 

لظت الا 

أوله: قال غرضنا في هذا الكتاب أن نخط دائرة. 
مركزها على خط معلوم الوضع وتماس نقطتين أو 
اخطين مستقيمين 

آخره ولو استمدلنا التقسيم. والتحديد 
والشركيب”" وصد وقومات النقط بطريق 
أبلوئيوس!"' في بعض كتبه لطال الكثاب؛ ونحن 
ترجو التفرع لذلك إن شاء الله. 

قيد الختام: وصلى اللّه على نبيه محمد وآله 
وسلم. 

عورض بالأصل. 
؟ - مقالة لإقليدس”''' في الميزان!! 

لودلاو 

أوله ؛ الوزن هو قياس الثقل والخفة بعضها إلى 
بض بالميزان: 


آخره ؛ على موازاة الأفق وذلك ما أردنا أن 


اقيد الختام : تمت مقالة أفيديس . ووجدت في 
نسخة أخرئى هنا" النقالة لبثي موسي!"2, 
أي الشي السصوكي1" 


غ - مقالة لأرشميدس!"" في الثقل والخفةا""1 


اعارضت بنسخة 


30000 
أوله : إن بعض الأجسام والرطوبات أثقل من 
9 
آخره : نقل ما عرق في الرطوبة من ذلك الجسم 
إلى ثقل جميع ذلك الجسم. 
قيد الخثام : تمث مقالة أرشميدس. 
© - المقالة الأولى من كتاب ببس" 
في الأعظام المنطقة والصم التي 
ذكرت"' في المقالة العاشرة من كتاب 
أوقليدس في الإسطقسات:؛ ترجمة أبي عثمان 
الدمشقي !”110 
اولظ 
أوله : إن القصد في المقالة الماشرة من كتاب. 
أوقليدس في الأصول هو البحث عن الأعظام 
المشتركة 


آخره : الصمم تمر بلا ثهاية. 


اقيد الختام ؛ تمت المقالة الأولى من تفسير 
المقالة الماشرة. 
قوبل. 
" - المقالة الثانية من تفسير المقالة 
العاشرة من كتاب أوقليدس في الأصول 
[ترجمة أبي عثمان الدمشفي] 


الود علو 


آخره : وعلمنا أن الذي يحيط به الطرقان متساو 
المريع المتوسط. سهل استخراجنا لذلك. 


تمت المقالة الثانية وتم تفسير المقالة العاشرة. 
من كتاب أوقليدس. 

نقل أبي عثمان الدمشقي. والحمد لله: وصلى 
الله على محمد وآله وسلم. 

اقيد الختام : كتيه أحمد بن محمد بن عبد 
الجليل بشيراز في شهر جمادى الأولى 

سن ثمان وخمسين وثلاثمائةا"”1. 

قويل بنسخة أخرى. 
- في معنى المقالة العاشرة 

لظ الو 

أولسه: قد بين ما في الأعداد من الضرب. 
والتقسيم 

آخره : حتى يتم له ثلاثين؟"'' نوعا 

فيد الختام : وبالله التوفيق والصواب. وصلى 
الله علن محمد وآقه وسلمة 
- كتاب إخراج الخطين من نقطة على 
زاوية معلومة بطريق التحليل.' 


استخرجه ويجن بن رستم'"! المعروف بأبي!''" 
سهل القوهي 

فده نهو 

أوله: قال غرضنا في هذا الكتاب: إخراج خطين 


مستقيمين من نقطة معلومة. 


آخره: ولو استعملتا فيه التقسيم والتحديد 


والتركيب ووقوع النقط بطريق أبلونيوس في بعض 
كتبه 

الخرج كتايا كبيرا. ونحن ترجو الفراغ لذلك. 
فتعمله. إن شاء الله. 

قيد الختام: الحمد لله: وضلى الله على محمد 
وآله وسلم. 

عورض بالأصل. 
4 - [مقالة حول كتاب أوقليدس في الأصول 
الهندسية] 

ماظ - ؟0اظ. 

أوله : إن الفرض من هذا الكتاب أعني كتاب 
أوقليدس في الأصول الهندسية إنما هوتبيين خواص 
الكمية وأجناسها وتقسيم أنواعها. 

آخره : ومعنى الجامع أي أنها أصول لكل علم 
وجامع لها. 
٠١‏ - رسالة أحمد بن محمد بن عبد الجليل[ 
السجزي] في جواب مسألة عن كتاب يوحنا 
بن يوسفا'"'" من انقسام خط مستقيم 
بنصفين وتبيين خطأ يوحنا في ذلك 

واو 

أولهد سأل الأمير السيد العادل أبوا"" جعشر 
أحمد بن محمد أطال الله بقاء وأدام علوه وفضله. 
وتمكينه عن انقسام خط مستقيم ذي نهاية. 


آخره : والحجة على نقض قول يوحنا كناية لمن 
يرجع إلى آدنى نفهم وبالله التوفيق 

قيد الختام: تمت الرسالة يحمد الله ومنه. 
١‏ - كتاب أوقليدس في القسمة 


ك1كك 


أوله:آب نريد أن نبين كيف نقسم مثلثاً معلوماً 
إنصفين بخط يؤازي قاضدتة 

آتغره : إذا فحن أمعنا الشرائط الذي تقدم 
ذكرها 

قيد الختام : تم الكتاب. اقتصرنا بالدعوى دون 
البرهان. لأن البرهان عليه سهل. 
٠١‏ - [أربعة قواعد فلكية] 7" 

لظ 01 ظء 

أوله : نسبة جيب عرض البلد إلى جيب تمامه 
كنسبة حصة جهة السمت إلى جيب ارتفاع 
الساعة, 

آخره : في جيب تعديل مطالعها. 
1 - كتاب ألفه ثابت بن قرة'"'' في إبطاء 
الحركة في فلك البروج وسرعتها بحسب 
المواضع التي تكون فيها'"' من الفلك 
الخارج المركز. 0 

اوفط 

أوله ؛ كل قطمتين من قطع الدواثر نتقومان على 
خط واحد مستنيم. 

آخره : وهي المنسوية إلى الأيام بلياليها 
المختلفة احتجنا أن نحول تلك إلى هذه. 
- في المقالة الرابعة [حول حركة 
القمر] 

1١ 04 

أوله + في كرة القمر داثرتان متقاطمتان على 
مركز واحد وهو مركز فلك البروج الأولى منهما. 

آخره : إنما تكون على الدائرة المائلة في هذه 
الأوقات ننت 


1 آفاق الثقافة والنترا 


اقيد الختام + تم والحمد لله رب العالمين. 
وضلى الله على تحمد وآله. كتبته من سيقة تيت 
بن يمن المتطبب!"! بشيراز يوم الخميس سلخ ربيع 
الآخر سفة هنيل" للهجرة. 
ا 

١‏ - كتاب أبي الحسن ثابت بن ققرة الصابي 
في تأئيف التشد!"" 

دود هلاو 

أوله :آ الباب الأول في النسب المؤلف بنضها 
من بعض, 

آخره 

2-0-0-6 

قيد الختام: تم ما وجد بغط أبي الحسن ثابت 
بن قرة الصابي في هذا الممنى, 

ولله الحمد. ولي العدل وواهب العقل كما هوله. 
أهل. 

وكتب أحمد بن محمد بن عبد الجليل من نسخة 
انظيف بن يمن النصرائي المتطبب بشيراذ سلع 
جمادى الآخرة سنة تسع وخمسين وثلائماثة!"'). 
- رسالة محمد بن عبد المزيز 
الهاشمي'''' الموسومة بالموضحة في 
حساب جذور الصم إلى الأمير أبي الفضل 
جعضر بن المكتفي!"'" 

لاط 

أوله: أما بعد يا ابن الأصفياء الأئمة الأ: 
فإني كنت أنفذت إليك رسالة في حساب الجذور 
الصم في غاية الإيجاز مجردة من الإطناب. 


آخره : فالذي يخرج من قسمة ن على هد هو 


1 
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عند ويف ودص ما ردنا نين 
اقيد الختام + تمت رسالة محمد بن عبد العزيز 
افاي الموسيبة باامونحة قي حسفي ألوتور 
الصم إلى الأمير أبي الفضل جعفر بن المكتفي. 
والحمد لله كثيرا 
كتبته من نسخة نظيف بن يمن المتطبب 
يفيراز. 
- رسالة الفضل بن حاتم النيريزي!"' 
افي سمت القبلة. 


اود نمو 

أوله : آ وليكن المثال بمدينة السلام ونجمل دائرة. 
الأفق بمدينة السلام اب جد والمركز نقطة ه 

آخره : قال النيريزي : لم يسبقني إلى هذا 
الباب أحد: ولذلك صار ما حسبه حبش" وغيره. 
من المهندسين والحساب خطأً. 

اقيد الختام: تمت الرسالة والحمد لله رب 
العالمين. وصلى الله على محمد وآله. كتبت من 
انسخة نظيف في شهر رجب [سنة تسع وخمسين 
وثلاثماثة]. 
- هذا ما نقله نظيف بن يمن المتطيب 
مما وجد في اليونائي من الزيادة!*" 

في أشكال المقالة العاشرة: !"9 


مو لهو 
أوله ؛ آ برهان الشكل الأول بغير الطويل 
المنهود. 
آخره : ولم أجد هذا ذكر في شيء من الكتب 
القديمة. ولا ذكره أحد ممن وضع الكتب في 
الحساب من المحدثين, ولا علمت أنه انفتح لأحد 


قبلي. والمنة لهم 
- [في معرفة الأضلاع التي تحيط 
بالزاوية القائمة] 


امود تمظ 

أوله: فأما معرفة الأضلاع التي تحيط بالزاوية 
القائمة من كل مثلث منها قلها عدة وجوه. 

آخره : وقام مقام ما سقط. 

اقيد الختام : تم الكتاب. 
٠‏ - رسالة الشيخ أبي جعفر محمد بن 
الحسين”''' إلى أبي محمد عبد الله بن علي 
الحاسب'*'' في إنشاء المثلثات القائمة 
الزوايا المنطقة الأضلاع والمنفعة في 
معرفتها. 


حمود كو 


أوله : قد بينت أن ما قدمه أبومحمد الخجندي 
- رحمه الله - 7" في برهائه على أنه لا يجتمع 
من عدد 
آخره: الجدول الثاني المثلث الذي شلمه الأصفر 
سد موضع الجدول [وتنتهي الرسالة بجدول] 
.قيد الختام ؛ عورض بالأصل كذلك!". 
١‏ - [قواعد فلكية الاستخراج القبلة ]. 
32200 


أوله : إذا كان | ج عرض البلد. 


آخره: ضا كان فهو...”"' المشرق. 
؟١‏ - [مجموعة من الوصفات الطبية] 
اجع و فوط 


أوله + نسخة الدواء الكبير المجرب ان 


الفياثي الذي كان يستعمله الحارث بن الداهي 
ومناشه 

وكيف يستعمل في كل علة. 

آخره : ويذهب الشراب ويبقى دهن الآس فيرفع 
ويستعمل إن نشاء الله. 
17 - [رسالة في معرفة الساعات المستوية 
من ظهر الاسطرلاب] 

3200 

أوله : إذا أردت أن تعرف الساعات المستوية من 
ظهر الإسطرلاب. 

آخره : وأريمين يما بالسند هند. 
4 - لثابت بن قرة في مساحة المجسمات 
المكافية ,01 


فو لالظ 


أوله : إن الأشكال المجسمة الثي أسميها مكافية 
صئفان. 

أخره : فهي إذا مساوية لنصفها وذلك ما أردنا 
أن ثبين. 

اقيد الختام : تمت المقالة في مساحة المجسمات 
المكافية لثايت بن قرة. 

.والحمد لله رب العالمين: وصلى الله على محمد 
خاتم النبيين وعلى آله. 

وتنب اف ين سحا ين عرد يفيل يقدرقق 
ليلة السبت لثمان بقين من ربيع الأول سلخ سنة 
ثمان وخمسين وثلاثماثة. 
- كتاب ثابت بن قرة في مساحة القطع 
المخروط الذي يسمى المكافئ !1" 

االو كلق 


أقاق الثقافة 


أوله : الأعداد المتوالية هي التي ليس فيما بينها 


5 

آخره : فهي إذا مساوية لثلثي سطع د رح ه 
.وذلك ما أردنا أن ثبين. 

اقيد الختام : تم قول ثابت بن قرة في مساحة 
قطع المخروط الذي يسمى المكافئ وهو عشرون 
شكلاً: والحمد لله رب العالمين: وصلى الله على 
محمد وآله. 
1 - كتاب إبراهيم بن سنان في مساحة 
القطع المكافئ !"1 

او كار 

أوله : قد كنت عملت كتاباً في مساحة هذا ١|‏ 
القطع قديماً وغيرت في شكل منه. ثم ضاعت 
النسغة المصلحة والنسخة القديمة, فاحتجت إلى 
إعادة ما استوجبه من ذلك في هذا الكثاب. 

آخره ؛ إن كل قطمتين من قطع مكافئ هذه 
حالهما وذلك ما كان غرضنا أن نبيئه. 

قيد الختام : تم كتاب إبراهيم بن سنان في 
مساحة القطع المكافي , 

كتبه أحمد بن محمد بن عبد الجليل بشيراق 
افي ماه ارد بهشت سئة ثمان وثلاثين وثلاثماثة 
يزدجزديه؛ وله الحمد والمئة. 

اعارضت بنسخة أخرى غريبة بنفسي هذه 
المقالة بشيراق 0 
1 - رسالة أحمد بن محمد بن عبد الجليل 
[السجزي] إلى أبي علي نظيف بن يمن 
المتطبب 

في عمل مثلث حاد الزوايا من خطين مستقيمين 


و لالظ 

أوله : سألت أدام الله سمادتك عن عمل المثلث 
الحاد الزوايا من خطين مستقيمين مختلفين. 

آخره : فهذا ما أتينا به على جهة التقسيم 
والتحديد بطريق جلي" قريب المأخذ. سهل 
المسلك. وإيجاز من القول بحسب ما يليق بذهتك 
.وفهمك. فكن به مستقيداً. جملك الله به سعيدا. 

قيد الختام : تمت الرسالة يحمده ومنه 

كتبته يوم الخميس دى دورمرا**! ابان ماه سنة. 
اشنطا"! [04؟ ه] يزدجرديه 
8 - [رسالة أحمد بن محمد بن عبد 
الجليل [السجزي] إلى الشيخ أبي الحسين 
محمد بن عبد الجليل في خواص الشكل 
المجسم الحادث من إدارة القطع الزائد 
والمعاطئ] 

0 

أوله؛ السلام عليك ورحمة الله وبركاته. قد كان 
خاطري مشتفلاً بعد فراغي من وجود جهات خواص 
القطلع الناقص من الشكل البيضي والعدسي. 

آخره : إذ أكثر براهين كتبنا متعلقة يبعش 
أشكال هذا الكتاب. 

اقيد الختام : وحسبنا الله ونمم الوكيل ونمم 
المولى وثعم النصير 

اكتبته يوم الاثنين رام روز من بهمن ماه سنة 
اشمر [47؟ ه] يزدجرد به 

عارضت وصححت 
4- في خواص القطوع 7 
العلاء بن سهل'**' أطال الله 


اثة ؛ استخراج 


فكو مكدو 


أوله :1 - إذا كان قطع ابج مكافيا. 
آخره : كنسبة مريع ١‏ د إلى مريع د ب. [ويعد 
ذلك صقعة خاصة بالرسوم] 
عورض بالأصل.7" 
7٠‏ - كتاب عمل الإسطرلاب المبطخ بما 
وضعه أبو جعضر أحمد بن عبد الله" 
العاظ- دواو 
أأوله : إذا أزدنا عمل الإسطرلاب المبطخ 
آخره : وهذه صورة الشكل: [بليه رسم لشكل 
هندسي] 
١‏ - كتاب أحمد بن محمد بن عبد الجليل 
[السجزي] في الأجوبة عن مسائل سألها 
عنه بعض مهندسي شيراز1”' 
لظ 01و 
أوله : المسائل التي سألها بعض مهندسي شيراز 
هي عشرة مسائل : المسألة الأولى : ثريد أن نقسم 
سطح اد المتوازي الأضلاع على هذه الصورة. 
آخره : أسأل الله أن يمينني على مكافأتك 
والسلام عليك ورحمة الله وبركاته. 
قيد التقتام.: تمل جواب هذ المسافل يحمد 


الله ومنه. 


و مالظ 


أوله : إنه لما كان أكثر النظر في علم الهندسة 
إنما هوفي أمر المقادير وتساويهما واختلافهما 


آخره : فقطمه وجازه وذلك ما أردنا أن نبين. 
[المقالة تنتهي برسم هتدسي] 

تمت مقالة ثابت بن قرة في أن الخطين إذا' 
أخرجا على أقل من زاويتين قائمتين التقيا في 
تلك الجهة. 


ولله الحمد كثيرا. 
اكتبته بشيراز يوم الأربماء لليلتين بقيتا من ربيع. 
الآخر سئة شنط [104 ه] 
عارضت بالأصل. 
+7 - [مسألة هندسية] 
1ظ لظ 


أؤله : تريد أن تقسم زاوية ب ١‏ ج المستقيمة 


الخطين. 

آخره : أقسام متساوية وذلك ما أردنا أن ثبين. 
54 - [مسائل هندسية؛ النص يبدو تابع 
دوو 

لالظ الاظ 

أوله :...أئه إن كان عددان 


آخره تعدد مريع إلى عدد مريع, 

هذا آخر ما عمل 
0" - مسائل عددية لطيفة حسئة. 

الخاو- الالو 

أوله : باب الأريمة | ب : إذا كان العدد من واجد 
إلى أريمة. 

آخره : لم يقع في العدد إذا زيد عليه نصفه 
مدر موات فيو ثم و89 

فيد الختام : ثم والحمد لله والمئة؛ كتبته عن 


| ل ةفلوييت ,ند القنه| 


1 - كتاب أبسقلاوس"'' في المطالع 
انقل إسحق بن حنين!”' وإصلاح ثابت بن 
قر" 

3د كخلاظ 

أوله : قال: إذا كانت مقاديركم كانت عددها 
ذوج وكانت متتالية. 

آخره : في كل واحد من الأبراج تكون معلومة 
على الجهة التي علمنا وغملثا. 

قيد الختام : تم الكتاب و لله الحمد والمئة. 
وصلى الله على محمد وآله وسلم. 
- رسالة أبي الحسن ثابث بن قرة في 
الشكل القطاع,11 

4ش ملالاو 

أوله ؛ فهمت أسمدك الله ما قلته في الشكل 
الملقب بالقطاع؛ وما سألت عنه من أمره 


آخره ؛ لأن السئة الافشراضات الباقية قد 
سقطت كما بينا فيما تقدم: 
قيد الختام : تم الكتاب بحمد الله ومنه. 
اعارضنت بنسخة كانت بخ سليمان بن 
8 - مقالة ألفها أبو الحسن ثابت بن قرة. 
افي استخراج الأعداد المتحابة بسهولة. 
المسلك إلى ذلك2""1 


وود ما 


قال أبو الحسن ثابت بن قرة : الخبر 
مستفيض ممروف بين أهل النظر في كتب 
البوتائيينة 


آخره : وأنه إذا أخذ كل واحد منهما وجمع 
ذلك كله مماء كانت جملته مثل دينك المددين 
مجموعين. 

قيد الختام : تم كتاب أبي الحسن 
قرة في الأعداد التي تلقب بالمتحابة وهو عشرة 
أشكال. كتبه أحمد بن محمد بن عبد الجليل 
بشيراز من نسخة أبي الحسن المهندس أيده الله 
في آخر خرداد ماء سنة ثمان وثلاثين وثلائمائة!”" 


اليزدجرد. 
- تفسير المقالة العاشرة من كتاب 
إقليدس للماهاني !71,7 


ماود لقاو 
أوله : قال : الواضع لتحديد أثواع الخطوط 
الصم المتطقة. 
آخره ؛ هو اتصال خطين فقط مشتركين. 
فيد الختام؛ إلى هنا وجد هذا القول. 
- [حل مسألة هندسية] 
لماو لاو 
أوله : إذا كان خطان فتسبة أحدهما إلى الآخر 
كنسبة مريع أحدهما إلى السطح القائم الزوايا. 
آخره ؛ إلى السطع الكائن من ٠‏ ب في | ح. 
١‏ - حساب المنفصل من المقائة العاشر 
[3] من كتاب إقليدس وجملة حساب ذي! "1 


الاسمين 


ماود اقلاظ 


اقيد الختام : تم بحمد الله ومنه. وصلى الله 
على محمد و آله. كتبه أحمد بن محمد [بن عبد 
الجليل السجزي] من نسخة سيدي أبي الحسن 
المهندس بإصلاحه بشيراز في آخر شعبان سنة 
شنح [500] هجرية. 

47 - القول في أن كل متصل فإنه منقسم 
إلى أشياء ينقسم دائما بغير نهاية 


/4ا ظ ‏ اارا ظ 


أوله : الأشياء المتتالية هي التي لا يوجد فيما 
بينها شيء مما يدخل في نوعها. 

آخره : فهو متقسم دائماً إلى أشياء تنقسم 
وذلك ما أردنا أن نبين. 

اقيد الختام: تم بحمد الله ومنه. 
4 - كتاب أبي الحسن ثابت بن قرة إلى ابن 
وهب في التأتي لاستخراج عمل المسائل 
الهندسية 

ايو اخااظ 

أوله : قد فهمت أطال الله بقاءك. وأدام عزك 
أيها السيد عندما وقفت على ما عليه الأمر فيما , 
'فمله إقليدس. 

آخره: قد يجب أن يتفقد الإنسان غذا أو 
تظائره",. 

قيد الختام : تم كتاب ثابت بن قرة في التأتي 
الاستخراج المسائل الهندسية والحمد لله رب 
العائمين وصلى الله على محمد وآله وسلم. 

عورض بالأصل 

4؛ -كتاب أوطيقس!*"" في حكاية ما استخرجه 
القدماء من خطين بين خطين حتى تتوالى الأريعة 


أفاق الثقافة والترا 0 


متناسبة؛ نقل أبي الحسن ثابت بن قرةا 

لكاو لكاو 

أوله: ذكر ما قاله إيرن'! في كناب المدخل 
إلى المخائيقي 

النص ناقص ولم يكتمل. 
40 - قسمة الزوايا المستقيمة الخطين 
بثلاثة أقسام متساوية صنعة ثابت بن قرة 
الحرائي ,400 

؟خلو مقلاظ 

أوله : إذا كان خطان معلومان مستقيمان. 

آخره ؛ فنسبة ب ج إلى اج كنسبة اح إلى لد 
ج وكفسبة مذ ح إلى اب وذلك ما أردنا أن ثيين 
(تنتهي المقالة بشكل هثدسي). 
8 - كتاب أحمد بن محمد بن عبد الجليل 
في مساحة الأكر بالاكن !7 

قاو لقا 

أوله : آ إذا كان مكمباً مساوياً لمدة مكمبات 
وعمل على ضلع المكمب كرة. 

آخره ؛ وقد تبين بمكس ما أتى به أوقليدس في 
المقالة الثالثة عشرة من كتابه في الأصول وذلك 


ما أردنا أن ثبيين. 
افيد الختام : هذا آخر ما عمله من هذا الكتاب 
ولله الحمد والشكر والمئة ؛ وصلى الله على خير 
خلقه وعلى آله. 
41 - في استخراج خطين بين خطين 
بتوالي”"' متناسبة من طريق الهندسة 
الثابتة 
اللشيخ أ 
لهل 


جعفر محمد بن الحسين زحمه 


قاو كقااظ 

أوله : ذكر أوطوقيس في كتابه"”) الذي جمع فيه 
أقاويل القدماء من أصحاب الهندسة في استخراج 
خطين بين خطين معلومين بتوالي متناسبة. 

آخره: كنسبة جع إلى ص | - وكنسبة ص | إلى 
اد( بعده شكل هندسي) 

اقيد الختام: تم القول يحمد الله ومثه: وصلى. 
الله على محمد وعلى أنه 

عورض بالأصل 
8 - مقالة يوحنا بن يوسف بن الحارث في 
المقادير المنطقة والصم 

ققرود عنكو 

أوله: فال؛ لما كان لكل صناعة مبادئ مسلمة. 

آخره: إلى أن يسهل الله لي الفراغ فأسارع إلى 
ما أسمد به من أمر الأمير السيد أدام الله تأييده؛ 
تمت والحمد لله لمستحقه. 

قيد الختام ؛ عورض بأصل يوحنا بن يوسفء 
وستمع ولله الحمد والمئة, 
9 - رسالة الشيخ أبي جعفر محمد بن 
الحسين إلى عبد اللّه بن علي الحاسب 

في البرهان على أنه لا يمكن أن يكون ضلما 
عددين مربعين يكون مجموعها مربعا فردين بل 
يكونان زوجين أو [يكون] احدهما زوج والآخر طرد. 

يتلوا”” رسالته إليه في إنشاء المثلثات القائمة 
الزوايا المنطقة الأضلاع ,"9 

ظ- لالظ 

أوله ؛ كنت قد بينت انيما كتبت به إليك أخي 
أيدك الله في نشوء المثلثات 


آخره : فإن أوائل كل صناعة هي كليات. وكمالها 


قيد الختام : تم وله الحمد والمنة 


عورض بالأصل. 
٠‏ - فهرست ما في هذا الدفتر من الكتب 
المختلفة 
و تلظ 
أوله ؛ مقالة لإبراهيم بن سنان في طريق 
التحليل والتركيب 
١‏ - أي كل ما هو غير غربي ؛ عربي : قبطي. حبشيء فارسي. 
تركي عبري, صيني 
- حول مخطوطات القرأن الكريم بهذه الخزائة ينظر 
الفهرس الذي أعده الباحث والعلامة فرتسوا ديروش 
” - ياحث فرنسي من أوائل المهتمين بتاريخ العلوم خلال 
المصر الحديث. وقد أعيد نشر أعمائه من طرف معهد 
تاريخ اللوم المربيةوالإسلامية بذرتكفوزت, نحت عنوان 


دراسات في الرياضيات العربية - الإسلامية. 


بعوتسا اميت موس ليت حا بن لمشو 
سم 


حول السجزي يراجع 
تاريخ الترلث العربي . طؤاد سهزكين. (النسطة الأثملنية) .6/ 
- 784 ومن الكتب المؤلقة حوله. 
لسامعسمم0 له ومتممالهت بابزكلة ١‏ 
ميدي - هاه متودمة سذ_ و لصقه مزاع 
مها مك اه تماد لخد سوال مل 8 
مم5 مسا تمصا أبن - وماد عن ب 
تالس باك لم مماميك مقن عالصتصوة 
0 با د 


ماله لحن كإتصميملة 8 ل نعد اسحوده 8 لل 
0ك 
0ك 
اط ب #موتدست جيه مامقصاة ١‏ 1 عم 
مقدسما الحم عاط “د ص محص ع 
ات 


آخره: رسالة الشيخ أبي جَشر بن علي الجاسب 
في البرهان على أنه لا يمكن أن يكون ضلما عددين 
مريعين يكون مجموعها مريعا فردين 

ام [شهادة التملك] : كتب في الحادي 
عشر من المحرم سنة سبع وخمسين و ستماية بيد 
أضفق عياروا”) الضاخب الفضلي. 

] [مسائل هندسية‎ - ١ 


قيد 


لالظ فلكو 
أوله : كل سطع قائم الزوايا 


آخره : كما تبين في لط 


من المقالات التي كتبت حول النجزي 
عجسسيا اسم حدما ذا مه فزق لج + بسسووا ا ا 
٠/1961 2636‏ 5 ام علا 110ل 


0ك 
١‏ راوسا لد مممامة ممم 
امزتكل /ه بوسمصصيان اا بواصال لط 06ل 
لاي 0 
00 


#تدميصص ١‏ ملفممصشاة به اتزتكلم > لقعا 1ل 
0 
عط «ستسطاصي ال «مسمواصيت» ول 4م11 مل 
20336 37/1960 لا سا 

مج بمتسسماك انا سد عام 5ب مساج اط 
عدا ٠.‏ (لمتعدسة! مزتكحد )6 دطمولة ممصمو 
29 321-26 ب(195) 9 ماد ماما - 3 


لاك مبوتاسسفهس ردنا _الطمةا 0الاااكقية .5 
كم ا عمساةا . تاق 


0ك 
1 ماا 2 ع2 رالا 7 بملممساماا 
*- كوسان دو يرسفال ( 1401-1988) : مستشرق طرنسي, 
كان والده مدرسا للعربية بكوليج دو فرنس. رس كوسان 
العربية والتركية وفارسية. وفي سنة 14014 كلف بمهمة. 
يحلب » وعاد إلى طرنسا سثة - 1210 حيث دوس المربية. 
العامية بمدرسة الثقات الشرقية المدة خمسين سئة. 
(180-1870). كما عين مميدا لوالده بكوليج دو ظرئس. 
اسقة 1874. ثم خلفه سئة +107. من أهم مؤلفاته تاريع 


العرب قبل الإسلام ويعد محمد تشره سنة 1041 في 
ثلاثة أجزاء. 
جاممت مل سامطة مك ملعاف عد مجر املا 

م بسلممماة مويل 

- ما بين العلامتين غير واضع في الأصل.. 
إبراهيم بن نان بن ثابت بين قرة الصابي الحرائي. 
كان ذكاً عاقلا عالمأ بأنواع الحكمة والفالب عليْه ف 
الهندسة وهو مقدم - فيها؛ لم بر في زماته أذكى منه. 
مولده في سنة ست وتسمين ومائتين وكانت وضاته في يوم 
الأحد النصف من المجرم سئة حمس وثلاثين وثلائمائة 
.بيفداد. وكانت الملة التي مات فيها ورم في كيده. وله 
من الكثب كتاب ما وجد من تفسيره للمقالة الأول من 
المخروطات. كتاب أغراض. كتاب المجسعلي, 
الفهرست 589 إخياز الملماء بأخباز الحكناة 
“1ه .عيون الأنبء في طبقات الأطباء - ؟/.14. 
حول أعمال إبراهيم بن سنان براجع كتاب رشدي راشد 
ويلوستا 
مساك مها ستامطا _بصممامطاة 4 ممصي 
“ماملاا8 لماعلا ال سد مسقم 6 عسوا 

اوسن 

- نشره وترجمه إلى الفرئسية رشدي راشد و بلوسنا في 
الكتاب السايق ؛ 590.48 

٠١‏ - نشره وترجمه فيليب أبجرال - على هذه النسضة الفريدة. 
في مجلة العلوم والفلسفة المريية 
الول امعو مويه عا الاق :80 
61 وم 5/1995 برلوسدمانة! لمدععوم لم3 لصوي 

3 

٠١‏ - في الأصل ما صودته ؛ وستم. 

١‏ - أبو سهل ويجن بن رستم الفوهي .عام بعلم الهيثة 
.وصنمة آلات الأرصادء أقام مرصدًا ييته. له من الكتبء 
.كتاب صئمة الأسطرلاب بالبراهين: - كتاب الزيادات على 
أرشمهدس؛ كثاب مراكز الدوائر على الخطوط من طريق 
التحليل دون التركيب. 
الفهرست 141 - 47؟.ابن القفطي 881.591: سيزكين 
(النسضة الأنمانية) 518914 ويراجع كذالك: 
مل علسساض واوا روطي ما مط بال 
مت ا طن 1١‏ 101 ملفل ملا 16 
متدنة ول ندج ملا شاد ممية ذ جسمسمو 


79لا عل بسكل ما الول بوتستكاتاة 
1 


وعول أعماله. ينظر رسائله المتبادلة مع أبي إسحاق 
الصابي - في 


الى اطاط /ه ممصمل مومسم 106 ل بستيي الال 
سمل ,"تكله وشا فم مسد لالد 


3 3,0 ام بممعمامة صا له وما مل يا 
0 

- إلحاق من الحاشية. 

- أبلوئيوس النجار رياضي قديم المهدء من أمل 
الإسكندرية, ومو أقدم من إقليدس بزمان مويل وَل كتاب 
المخروطات المؤلف في علم أحوال الخطوط المتحنية. 
ليست بمستفيمة ولاامفوسة. 
الفهرست 515: إخبار اللماء بأخبار الحكماء 57-1: 

٠6‏ - وهو أفليدس بن نوقطرس بن برنيقس, يتائي الجنس؛ 

شامي الدار. صودي للد له بد طولى في علم الهندسة 

وكتابه الممروف بكتاب الأركان هذا اسمه ين حكماء 

يوثان وسناء. من بعنه الروم الاستقصاتء وسماء 

الإسلاميون الأصول, مو كتاب جليل القدر عظيم النفع 

أسل في هذا النوع. وقد عني به جماعة من رياضي 

البونان والروم والإسلام ضمن بين شارج لَه ومشكل َي 

الفهرست 551-796 إخبارالعلماء بأخبارالحكماء50-15. 

- هذه المقالة ترجمها ريبك 0008 ونشرها - بالمجلة. 

الأسيوية سئة 1081 

٠١‏ - إلحاق من الحاشية. 

- هم بنو موسى بن شاكر أحد المتقدمين في - علم 
الهندسة. وكان موسي مشهورًا في مشجمي المأمون 
وينوه؛ محمد وأحمد والحسن. ذكرهم ابن النديم طقال 
ومؤلاء القوم ممن تناهى في طلب العلوم القديمة ويل 
ها ارئب رأضبوا ها موسيم وأتنوا إلى بل الزوم. 
من أخرجها إليهم فأحضررا الثثلة من الأصقا والأماكن 
بالبذل السني فاطهروا عجائب الحكمة وكان القالب 
عليهم من العلوم الهندسة والحيل والحركات والموسيقي 
والتجوم: توفي محمد بن موسى سنة تمع وخمسين 
ومالتينء وكان بنود أبصر الناس بالهئدسة وعلم الحيل 
ولهم في ذلك تواليف عجبية تمرف بعيل بلي موسس. 
توفي الابن محمد بن موسى سئة تمع وخمصين وماثثين. 
التهرست +751-77: إخبار العلماء بأخياز الحكماء 
118 ابيهقي 44001 

+ «أيوسمير بو لني ,سحي عمبييي مر تدم مق 
سينا. 
تاريخ حكماء الإسلام 1455. 

أرشميدس العكيم. الرياضي بوناتي: كَانَ بمصر وبها 

حقق علمه وأخذ من المصريين أنواا من فتون الهنرسة 


ِ 


ص 


الأنهم كانوا قائمين بهَا من قديم ولهُ كتب جميئة جليلة. 


التهرست 775-778 إخبار لعلماء بأخبار الحكماء :2*1 
١‏ -ذكره ابن التديم +؟: وتشره زوتتيرع .المجلة الآسيوية.. 
4 


7 - بيس «#وبه! الرومي. ذكره ابن النديم طقال + له من 
الكنب. كتاب تفسير كتاب بعلليموس في تسطيح الكرة. 
انفله ثابت إلى العربي. كتاب تفسير المقائة الماشرة من 
أوظيدس. في مقالتين. 
الفهرست 550 

+1 - في الأصل : ذكرها. ثم صححت بكتاية 
بخ الناسخ. 

- أبوعثمان الدمشقي هوابن يعقوب من أل دمشق. أحد 
النقلة المجيدين: كان منقطما إلى علي بن عيسى وله 
انصائيف في الطلبه 
الفهرست 581: إخبار العلماء بأخيار الحكماء 4.4. 

* - ذكراين التديم أقليدس طقال ؛ صاحب بو مطريا 
.ومعناه الهندسة....الكلام على كتابه في أصول الهتدسة 
واسمه اسطورشيا. وممناه أصول الهندسة قله الحجاج 
ابن بوسف بن مطر تقاين. أحدعما يمرف بالهاروض. 
ونقلا ثانها وهو المأمونى: ويعرف بالمامونى وعليه يمول 
ونتله إسحق بن حنين. وأصلحه ثاب بن قرة المراني. 
ونقل أبو مثمان الدمشقي منه مقالات رأيت مثها الماشرة. 
بالموصل في خزائة علي بن أحمد الممرائيه. 
الفهرست 


نشروييك أجزاء مله 


اء فوق الها 


سمي جيه مسيم ماك تسن قوسا لل 
ليده طفدييي ابيا بن متماسية 2 فصر 
مهيام جل عفدا م بمسحافد احقية 
ادا سوس سد 
في الأصل ؛ وثلاقة 
- في الأصل - ؛ لثين. 
- نشره وترجمه إلى الفرتسية فيليب أبفرال في مجلة 
العلوم والفلسفة العربية 
تشونه مشوسه مدنا ١‏ نوسحي 
الع ممم عتضدية ممماطصكع مسا 3 
كج 13202 ل روسو 
وأعاد نشزه في كتلب 
ما ايه #مسوويدضة مذ : اللتعوية لور 
قو اد اده قحا :ماق 10-303 عمد مامقسع 


نصح > مدواسمامة متطصقا بلا لم 
عدبم 


+ - في الأصل ما صورته : وسثم. 
في الأصل ما صودته ييا ( يدون نقط)..؟ 

71 - قال ابن النديم + المحدثون ممن قرب العهد يموت 
ويحيا من المهندسين والإعداديين والمنجمين ٠‏ بوحنا 
القس واسمه يوحت بن يوسف بن الحارث بن البطريق 
القس. ممن كان يقرأ عليه كتاب أرظيدس وغيره من 
كب الهتدسة. وله نقل من اليوناتي. وكان فاضلاء وله 
من الكتب : كتاب اختصار جدولين في الهندسة؛ كتاب 
مقالته في البرهان على انه متى وقع خط مستفهم على 
خطين مستقيمين موضوعين في سطح واحد صير 
الزاويتين الداخلثين التي في جهة واحدة ألقص من 
ذاويتين قالمنين. 
اهز 

*- في الأصل؛ أيه 

+7- كتبت هذه الرسالة بخط مشابر للخط الذي كتب به هنذا 
تصن 

- ثابت بن قرة أبو الحسن ثايت بن قرة بن مروان بن 
ثايت بن كرايا بن إبراههم بن كرايا بن مارينوس بن 
سالامويوس. موئده سئة إحدى وعشرين ومالتين, وتوفي 
اسنة ثمان وثمانين ومائتين. قال ابن النديم: وأصل رياسة 
الصابئة في هذه البلاد ويحضرة الطلفاء ثاب بن قرة, 
ثم تناسيث أحوالهم. وعلث مراتيهم وبرعوا. وكان ثايث 
اجيد الثقل إلى المربية. حسن الميارة؛ قوي الممرفة 
بائقة السريائية وخيرها. ولثابت من الكتب كتاب حساب 
الأمة. كتاب رسالته لي ستة الشمس: كتاب رسالته في 
استخراج المسائل الهندسبة: كتاب الشكل القطاع؛ كتاب 
إبطاء الحركة في فلك البروج. 
الفهرست 579: إخبار الملماء بأخيار الحكما. 
عيون الأثياء ؟/ 7:147, ويراجع كاك 

اقرة عالم عربي من الفرن 4م :و 


اتدوة لا 
ثظمت بباروس: 
عطفد م10 مل ص اديت بسي وجا الوا _ 

0ك عط عاذ بل ملعم ب 

8 - في الأصل : طيه. 

+ - نشر هته الرسانة على هذه النسخة الفريدة وترجمها 
إلى الفرنسية الباحث الفرئسي - مورلون ضمن أطروحته. 
اعن المؤلفات الفكية لثايت بن قرة..7 - 4. 
حعييه جمد سبي #«مصتصيع 


علامة ما بعس للج0ج0 :ك0 كقطنائا90 
1567 لاما 


7 - تيف الفس الروميء طبيب تضراتي عاش بيقداد وكان 
خبيراً بللقات وكان ينقل من البوناني إلى المربي وكان 
يمد من النضملاء هي سناعة الطب واستظيمه غضد 
الدولة في البيمازستان الذي أنشأه بيغداد, وكانت بيئه. 
وبين السجزي علاقات علمية - ومراسلات. 
إخبا لعلماء بأخبارالحكماء 551 عون الأنباء /2؟؟. 
- هكذا ورد في الأصل. وردت سئة 784 تحت كلمة شنط 
وذالك بحساب الجمل. 
4 - نشر باسكال كروي دراسة حول هذا الكتاب في مجلة. 
العلوم والقلسقة المربية 
عل وسوس اه ميج صلا لطا سيت 8 
14 راوسالا لد لماي متايه تووم 
1ك ما 
وقد ترجم كتاب ابن قرة من قبل إلى الروسية 
سعدا" سما بحلا لك وسو با ب 
:فلموا د قدي لاوم سس 6 برك ما لايع 
مقي لملمميي ١‏ تلم شما بموعيي ميا 
1 
كما نشره وترجمه إلى الإنجليزية رتشاره لورش 
لع #سواسممة 6ل 0١‏ تدصيه ولا باطو 
الي #اساسي قاب عنقا دما العامة 
سلما دولا فصا لماع رط ومسعووي 
د اماع امو اساي ما اموا 
ااي أ اسمن با مادا ,مادق 
471 + الا 011 سيان مالسل 
011 


؛ - في الأصل ا وثلاثة. 
- انظر هنه: تريخ الثراث العربي لفؤاه سيزكين 9/6:؟. 
جعشر بن المكتفي باه أبو الفضل من لزلاذ الطلفاء 
فاشل كبير القدر بعلوم متيددة. كان لَه في العلوم. 
القديمة تعاليق جميلة وممرفة بأخبار اأوائل من الحكماء 
ويأخبار المحدثين منهم وبأحوالهم ومقدار ما يعلمه كل 
.واحد متهم وا بدميه ما لا يعلمه؛ توفي يوم الثلاثاء 
الرابع من صفر سئة سبع وسبمين وللاثماثة. ومولده في 
سنة أريع وتسهين ومائثين: 
إخبار الملماء بأخبار الحكما. 
؟؛ - هو أبو المباس الفضل بن حاتم التيريزي ٠‏ مهقدس 
فلكيه كان متصلا بالممتضد المياسي. وأدف له كتاب 
أحداث الجوء. ومن كنبه : رسالة في سمت القبلة: وشرج. 
كتاب يدس وكتاب الألة لي يعرف بها بعد الأشيا. 
الشاخصة في الهواء والثي على بسيط الأرض وأغوار 
الأودية والأبار وعروض الأتهار. توفي التيريزي سلة 


ا دست دفتسا 


ثلاثمائة ومشرة. 
الفهرست/19-590: إخباراللماءبأخباز التكماء 161, 
الأعلام 107/5 تاريخ الترلث العربي 8-45/8؟. 

4 - أحمد بن عيد الله المروزي البندادي. كان في زمن 

المأمون: أخد أصحاب الأرصاد: وله تقدم في حساب 

تسيير الكواكب. وجاوذ الماثة. له من الكتب: - الزيع 
الدمشفي والزيع المأمونى. كتاب الأبعد والأجرام: كتاب 
.عمل السطوح - المبسوطة والقائمة والمئلة والمنجرفة 
ولعيش رسالة في سمت القبلة. ترف منها نسخة بمكتية 

اليدن. شرقي 138 

الفهرست :7 إخبار الملماء بأخباز الحكماء 1٠“‏ تاريخ 

الثراث العربي /110-105 

14 - في الأصل ؛ الزياة. 

- قال ابن النديم ؛ حداني نليف المتطيب أعزه الله. أنه 
رأ المقالة الماشرة من إفليدس؛ رومي؛ وهي تزيد على 
ما في أيدي الثاس أريمون - شكلا 
التهرست 57١‏ 

7 - ينظرا تاريخ الثرات العربي 9 5.05:0: 

1 - ينظر تاريخ التراث العربي 6/ 10 

- لا يعرف من هذه الرسالة إلاهذه اللسطة, 

- ينظ تاريخ الثراث العربي 4:59/4:؟. 

كلمة مضرومة في الأصل. 

أكلمة مطنوسة. 

نشره على هذه النسطة الفريدة وترجمه إلى الفرئسية 

رشدي راشد في كتابه ؛ الرياشيات التعللية بين الفرن 

الثالك والقرن الخامس 


واوا اانا 


عا : لمحسة بعر 
10217 


اه - نشره وترجمه إلى الفرئسية رشدي راشد في المصدر 
السايق؛ 
0221010 


انشره وترجمه إلى الفرنسية رشدي راشد .في المصدر 
السابق +580011/1: 
1717735 ماسو ع 
- يقول إبراهيم بن سنان عن كتايه هذا في وسالته المنشور 
باسم «رسائة إبراهيم بن سنان في وصف المماني التي 
استضرجها في الهئدسة وعلم التجومة: موممات كتابً 
في مساحة القطع المكافي في مقالة مقردة. وكان جدي 
استخرج مساحة هذا القطع. قترظي بعش أل هذا 


العصر من المهندسين أن للماهاني عمل أوفتني عليه 
أسهل من عمل جدي. ظم أحب أن يكون للماهاني عمل 
اتقدم على عمل جدي. ولا يوجد فينا من يزيد عليه فيما. 
عمله...خاستخرجت ذلك في ثلاثة أشكال هتدسيق. 14. 
ضمن كتاب 
عمونوما مسمنك من منضصةا بمسسلامط اا ب لمحسات ا 

عاطق )3 د مصاع 6 

8 - هذه العيارة كتبت بلون أحمر 

07 - غير واضحة في الأسل. 

- آخر الكلمة غير واضع. 
افي الأصل ما صودته : سلط 01 

+7 - موأيو سمد سهل بن العلاء. ينظر عنه ؛ تاريخ " 
العربي لسزكين / 515-041 

- هذه هي النسضة الوحيدة الممروفة لهذم الرسالة كنا 
ذكر سيزكين. 

77 - هذا الكتاب لم يذكره فؤاد سهزكين. 

77 - نشر باسكال كروذي - جزءا من هذه الرسالة - اعثماداً. 
على هذه النسضة القريدة وترجمها إلى الترئسية شمن 
الأممال المهداة إلى رشدي راش 
مات عه تسمفهم ١‏ تكله صمت بع 

اميه 6 ماي مسللة ب مسو عن 
لمكا مط د بوتجسي و حسمل لمق 
اسل 001اية لك «سنضت جما 

ا 

4 - نشره على هذه النسخة القريدة وترجمه إلى الروسية. 
كل من يوشكفيتش اعلا جاه و روزتفلد لمم 
في كتبابهما ؛ نظرية المتوازيات في الشرق خلال الفرون. 
الوسطى. ما بين الخرثين 4 وفة,- 01 

اكما نشره جاويش 


اجرسرس ساديم معن ماسفلاة ما بماعمسسر جا 
96 ص سانا 


- وأعاد نشره وترجمته إلى الفرضية رشدي راشم 
وكريستيان هوذل 


6 دصح م ماحد مستت م لمسعيع 
مد مممامة عنصا بعاصم نمست ذا 


تقوم كمد 14 جفوستتور 
كنمة غير مسجمة في الأسل. 

إبسقلاوس ؛ تلميذ اظيدس. خبير بالرياشة قائم بدا 
- وَنهُ ذكر مشهور ين أهل هه الصناعة ل تصانيق 
اشريفة في هَذا النوع وتنبيهات مفيدة فمن تصائيته. 
كتاب الأجرام والأبناد. كتاب المطائع وهو الطلوع 


والقروب. وأصلح من كتاب إقليدس المقالةالرايئة عشرة. 
والخاصسة عشرة. 
الفهرست 555 تاريخ الحكماء 0905. 

- إسحاق بن حثين ين إسحاق أبو يعقوب بن أبي زيد 
المبادي النعصراتي في منزلة أبيه في الفضل وصحة النقل 

من اللفة الوانية والسريانية كان فصيحاً يزيد على 
نيه في َلك وخدم من خدم أبوه من الطناء والرؤسا 
كان منقعماً ني أخر أيامه إلى القاسم بن عبيد الله 
وخصيصاً به.وتوفي في شهر دبع الأول من سلة لمان 
ومين وماتين ون كذ لحنه طائع وملت به وَل من 
اكتب سوى ما تقل من الكتب القديمة, كت الأدوية 
المقردة.كتاب كفاش الخء كتاب تاريخ الأليء 
القهرست 547, إخبار الملماء بأخبار الحكماء *4. 

- وللكندي ٠‏ بسالة في تصحيح اقول اسقلاوس في 
المطالع. التهرست 507. 

2 - حول هذه الرسالة ينظر الدراسة الثي أعدتها عثها هيلين 
بلوستا قي : مجلة الوم والفلسفة العربية.5:4(11) 

78 - هو أبوداوه سليمان بن عصمة. ماش في الكرن رايع 
الهجري ينظر عنه ‏ تاريخ الثراث المربي8/ 954-550: 

“-ذكرهذه المقافة اب أبي أصييمة. بين الأبء 5-5 

-١‏ في - الأسل ما صورته : ثلاثة. 

+ - المافائي آبو فيد الله محمد ين عيسي: من علا 
أصحاب الأعداد والمهتدسين. وله من الكتب؛ كتاب. 
.رسالته في مروش الكواكب, كناب رسالته في النسبة. 
كتاب في ستة ومشرين شاكلا من المالة الأول من 
أإقيدس. 

القي 

+- نشرها وترجمها إلى الفرنسية مروان بن مهلاد في مجلة. 

العلوم والتلسنة العريية 


كوي وجول 9 وطمسسايةة سد ممم ماد 
0 


5*1. إخبار العلماء يأخيار الحكماء 141 


- في الأصل : ذو. 

8 كلمة غير معجمة. 

8 - كلمة غير واضحة. وهكذا بدت لنا. 

كقمة خيرم 

8- هكذا ورد اسمه في الأصل. وذ كره أبن النديم والقغطي. 
بأوطوقيوس وكذلك ورد في المقال 11 من هذا المجموع. 

مهتدس يوتائي. له تصائيف مها ؛ كتاب شرح المقالة 


الأول من كتاب أرشميدس في الكرة والأسطواثة, كتاب 

افي الخطين. وبين جميع ذلك من أقاريل الفلاسفة. 

المهثدسين: تقل ثابت - إلى العربي. 

الفهرست 77: إخباراللماء بأخبار الحكماء : 

- المخطوط مكتوب بخط مفاير. 1 

إيرن المصرثي الإسكندرائي. عالم بننون أهل زمانه. 
وله من الكتب ؛ كتاب حل شكوك إظيدس» كتاب العمل 
.بالإسطرلاب, كتاب الحيل الروحانية. ابن النديم 518. 
إخباراللماء بأخبار الحكماء ؟". 

- تشرها سليم سمدان على هذه النسغة الفريدة في؛ 
ليث الزواياً في النصور الإسلامية. مجلة ممهد 
المخطوطات العربية م 14 ج. - 108-105 

41 - نششرة على هذه النسخة القريدة وترجمه إلى الفرئسية 
'باسكال كروزي في مجلة الوم والفلسفة المربية. 


إخيار الملماء بأخبار الحكماء أو تاريخ الحكماء. لجمال 
الدين القفطي؛ مكتبة المثقى - مؤسسة الخائجي: طبمة. 
مصورة من تحقيق جوليوس ليبرث ( ليزج 1405)/ 
تاريخ الثراث العربي( النسخة الأمانية)؛ واد سيزكين. 
اج دو؛ الطبمة الأنمائية, ليدن. 41409/1. 

.تاريخ حكماء الإسلام: ظهير الدين الببهقي: حاقه محمد 
كرد عل مطبوعات مجمع الام العربية يتشفق: اطلينة 
مصورة عن الطيمة الأولي. 14/ هابة1. 

عبون الأنباء في طبقات الأطباء. ابن أبي أصييمة. 
تحقيق ودراسة عامر النجار,الهيئة المصرية العامة 


اللكتاب:9001: 
الفهرست. ابن النديم. تحقيق رضا تجدد؛ طهران. 
افر امو 


ام م4 #«ممسورمدضة متسووتات درطم 
اللي مل ١‏ #عاضلد ملعا عمد ماكممع 
354 :204 السسؤتصاة ب ذ وا بماطفو نلق 


وامعلا! عمل سمماعة مماسم اام 


“اتؤاكال يمه فصل ف ملاتا سمه 0 

19030 3 بواوسمانة للم مامد علاصير 
ات 

كما ترجم إلى الروسية. 

ماسيا - سكيد كع اه للاصمة حاب 

الو :1998 )20 فنع لملا ملسمتسو اا 

5 - في الأصل؛ متوالي. 

4 - نشرها سليم سندان على هذه النسخة النزيذة فيا 
اتثليث الزوايا في المصور الإسلامية. مجلة منهد 
المخطوطات الغربية: م 52 ج1, - 115:00 

14 - انظر المقالة رقم 4 من هذا المجموع, 

1 - في الأصل : يلوا 

4 - هذه الرسالة ورذث تحت رقم +. 


- كلمة غير واضعة. 


مسف مج اذلف امماكماة ب بح مياق 
- سسكا السمم ١‏ #ممساة لذ لكالل 
ل «مالت صل لسجية الحم ذ ممسسمل 

2004 عام - واف امجيس ب01.11للة 


0ك 
97ل جينها جلاعلا جما لأا لمجال 
ماقا سنس ضمي جما _الجامماة ٠‏ المشتماة 


ماعل لامكال دل لموم 


000 
1010 


الال #بساسماطسي. #«جمة بطسا - المشماة 
اسه حمل #امقصما0 ٠ ١‏ مملطا. امراك 
ل علطت وما ماعقق عار د سطومه بعل مامالا 


004 ماس عالت ملسا 31 . ولاق 


مسمنة مل ومتقصنا بال مساامة بن 8 طبس 
عامقا )دعس عافدممكي بن مولوم ا 


02202111 


0ك 
:197475 ,لفلا بوملاقها ,الال سملل ب«سسلاامة 


عطا متنطهلا ما "علاماعمة ما يمني «كصة“ عاممط عطا سمم؟ ممتاع»5 ومتموتئح 
ممتتساكمها عتطدة مأ ممتممسسمع 
سيد اعمل - عمطاسق 
مك8 الى تعمد جر لمعتس اعمس 


0 لمصمل عط مذ لمطعتام طكتلهمع مز عد معدم لعهاحمس كنطا أن متيفه عذال 
ماما لعتماعمسا معطا مد ,327 ها 318 بم ,ك3 ##طسم مم3 أمنعا07 ممع جع جل علار 
أت رمصتععة عط قمة عاعتمة ختط أن ععممءموسا عط كسمتحماه ك1 .أسملدعكن8 برط عتطوهم 
متمعممة اعتطه كععمع عع عهسط د يفتكن ومناترم كاذ إن لمطاعد عط مد قمه ,اععزايد كاز 
معناترد أن عممممممسة عط تعاطعالطوتط كمد (#مطابه عطا) جع معدم عرا1 بعمتععمرم عط مز 
ومتعمع عباتسعى معز جه لعن كد كلام طعلان ععسهمها عأطهم مز سماعا أن عيستمعم 
؟مطسح عا زالهمة بقمد تمن هذ كمتعنهه كاذ كمط علطن أن عدوم ,كلجع لعلماكمها عط 6ه 
عممعاعد أن توومتعط ع مذ بع طعمعكم عط 06 عاممكمعوع تلم كذ نسلا كبدمداك لعمعيمر عدا 0 
عط عم لمعم علط أه عمممعممها عط تععماتمع عطس كنظ كه برطومدمانام مم 

ع طتعدعدت عا برط عيسيمها عنطصم فنا لعاملكمس عجا ما ع«ثاممر 


مذ جمسمطئا لمممشماة طعممم؟! عطا اه كام تيعس مسد عأطسة عممم عط اه عم0 
.2457 عطس امتععسمسه عأطدمة عط تتمدط 


أمسغطمل اتلدلا لطم برج 


أن كعمن كسمامدب لعلساعما اذ بعمه علتكوع عومسم د كمد ممتسستائحق عتسملما عل 
تغط وذ لعتمدب مععم ذه كاممعك ممه عتسملعا عتطدهم عط بعمماع ع1 برلل وتعة مس 
مه لمعممعنة تامع كسستعتاءء كد طعبد عولعادمم] أن كلم اله متسامت ما امم 
-دمة زفقت بعممجممم رمدم ,هط لنمه راعتمصسم كوت حتعطات لبعد جعممماعة لمعتراوم وملام 
ها نرلمه لعتصنا كذ عولعل«ممز اه ممتعسهمم واممتاسيتائحك كتلط نمطا علمتط كعللماعممع 
عتطدهخ عدا طييسمتطا بامعدممم ها كامسمعاله علعنامه كت] .كمتمومل عتاعتسومنا مه عسمتيتاعم 
عامل اعتطه .كتيده هذ بإممطنا معمعم؟ لمموتامم عط هذ مه 2457 أعطيسم امومع عت صمو 
نمه عوسفعط عتصماعا عتطهم عا ممم لماعل معتقهمم د ممع طمسه؟ عط ها ملعم 
راعوعممم لعنىلتممد كذ اعفميم كنظ باعم هآ بكشميد ترطموف كاذ عدا مد لعمتسع لمعمل 
أه عاسنه امع قتموته د ومفساعمز اوتعكسهمم 106 كعممعلع عكتعهمم 6ه لامك عدا مل 
يتامع طاهده مد رمع ممع طامط أه كاممط عااتامعاعد مه كتعاع! جسمعممم 


رعممس كه «متاسامت عطلا 


مسسما؟ زمئط متسلا ممدوس1 


عط كه لاعس عه رعممس أه ومتمعف عط ادعوم عتطد هأ كمتمامت بعطعممدمم عاك 
اسوطة مكل عالقا مذ ترعمميم أن كممتتعمية عطا قمه ترعمص مطل هأ لممتوعم معلتاعو تيع ع صمي 
لمساهه قن عيماء عط معطا رعممءةالبعاعد أن عومد عا فمة رعممرم أن «متاسامث ع 
براتلمسصى برسمومعة طفع عط قن عومد عد برالممة قمه ,(سعاخرة بعممط) ترسمومعع 
لمعا مع عتم عملساعمز اتناف برعمميه اتلعى ,"عتامطصيرة" رصم عرسم يجسامة بلإم سمو 
غيل علتطن يععممعتوفة طجف مه عومد ععرردم وومامفمسه عط مه ككل علا تعم راع ممم 
وعدم عتممتععاء عبط تسوطة كاله عل برللقمة نمه لمم تتعممعل عط يذ عده لممعمو 


62 


رماععما1 لون 


مع ممم عورماتمعط عسه؟ يومتم 


له 


مكملاع ممم لسع جه محم بعتن ,كع داع ممعم عه برالمعتالن وم مومعلل وامممميمم ولطا]ت 
يعدن نمه ممعي عأطسم عط ما ودماءط بعتن امل جل كممتاع موف ممعي إن ممم 
انان كعدرمه اذ مذلة معيية لتمسطاماخ جعلميد 
ععامسوى ما عومل معمط كما ومتجممعهمم لمعترتت 16 ."روماة لماعل]" معلرمعد ممه مسط جز 

لل سأشاوم لقلا كعملساعتدم عدا أععممة ها لم ال 


مقدلا ها لوتاتل له ا ماه لاوم رعنسنامع عقر لا 


مغلب سممتمما مهلل مه وعماعوط مهاتبة هن أعمصرصأ عطل]ا 
(ممتكمستمكما كه وععسنامد مه عوميهمها 6ه عتعمق). 


طامط طما! معط لعصطة ممق عجان مسجاماج بر 


ده معدم موت مأقا ممائمة أن أعموسة عط كه عدم كاطيتلطيتط اميم عل 
عدممم ما كتاماءة كممتمم امساح ترط عون تعومميمميها امعيع د عه ععساليت ممتمماتاح 
علا ومتافمة كمد ععامومم تومت كلعمه أن ممم قتمينة عط مه عييبوهما عر 
_ ل 
امدان بعممتتومي عمتسوملاة؟ عدا ضايع سكم برا اليه ممتمما تسمال مه ععتميعمم ممائيين 
عل معمل ب«ماط؟ #بتصيام عط ل#طعمعة فق )ذ معطلقا (ععتماعمم ممعي كن عسلدد مذ ااوطم 
ععتطا للوسسميط معن كممتاععي نقدلا ما مع كمه عط" يلمعم مستمس تس الة عط مه معلقع 
وملاعمم عط لوطه لممععد عا بكلممم لماعل قصلم عط اسمطة عه خجرك عط بعمسعط 
هذ معتماعهم وت أن عسلدب عط اسقطة عدن ممعي لصتل عجطا فم ممكيم! لمرمدم مأ مائو زم 
لله فص توممسعص أن متستد عطا يمه عييهمها عدا أن «متقملنامجممه علطا 


وعاعتامى 1ه كأعه وطق 


رساك لدعنارتممة - م'ماكسووللملة أو عمدت هممابي؟ ممتستمفمة عل" 
دمادلتسلط مطوس دساح بد 
لعسممطا به'متتسدماح- لح ما كعامممم ممتعساحللمة أن ععمعاما عط وعم لععمعومم مط 


تاماعد عدوم لعطعسمم مجه نمطا عممتمصمايت كز /ه عجومد كه لع« كه .كلء امم ترممص ختل 
ممتعملمفهم عا براعسيمم مامطع مكو أه عامصمت مد ممع كعتصدسااز عطمعيمم مط[ 
#عطهما لى" تعادمط 2 لط أت وميه عط عمتساعمز سمقانلم فطخ مطل عالماة 

هاا له ها كممتامممايت امسعموصة نوميم عطا عمد اعتطن #مسلدل'تيعا ملق" سد 
ونا كممتامعم عط عه للعس عد ,اعمومومة عتمم يعسالز مه كمعن بعطتعمعيم عط ماده مز 
مدا لخ" نادم كتط ممه تزدظ الم اتلدلا لخ طخ ما كز عمه بومة عدا بععاوسمت جعطين 
و00 الى" عامط عتط نمه تطصهم الح مطل ما كذ لممععد عط نمه ,"ماس سسانة ألم طامسلة أ 
علق ما كومتسعمامت أه عاوسمت بعطاه كموتامعم مذ كد ,"سمالا لح اعمط 1 
01١11‏ 


نمه ومع مكومعكمى لمعليلت - تمعد 81 لدللخ كه أععزمعم لمعم لاعلمز ع 
مجماعم ما مععمدماف عل 


للخ مق لمك بر 


عملم أن عسع وله بممتعناذامم بتعمم بتمامطع ,يعطملط ,(1910-1974) تجعدة] 121 املق 
صو عمدته0 ..طعطيماة عط هذ كامعسعدمس ممتسمعطنا عط أن بعقهها عن ققد 
عنه؟ ومساعمز عفدم كتط1 ترلتسم لمسسعملاعيها كسمتيتكمم صم؟ كز عط ,معمممماة 
متسامعم لمسسعملاعيمز عط نتككم ا لحالخ أن رامموون8 عط تعمن "1 عطا بممسعطر 
جموتاساميع لمسعععااعيمز عط قن ععخدميسم عط تعصعطا لممععد ع(" دجما قسه كموموميم 
ملل عط ممتسامم تسعمااعيما اه كممتا قم لمد ممعم مكمعد ممسرومه 
مه لمللخ أت طعمممة عط مذ اعمزومم لمتعمد أن كعاوعمامم عط :اوعموم لماعمة تعسعط 
تعيمهمها قم ممتعناء صعا! لمممتتسعسلظ تعمعطا طامسم] غ15 تسميممم لماعم ولط 
«عتطسة“ امضطع ممععممملة عط هذ بعلتميم عيسومها عط ,ومتسعسلة أن كلممع عط 
مه مستهومم ممتتمعيقة عط “,اممطعد عط 6ه موتاستسماك]" تعسوكز كمتهتاءء عط ",اممطمم 

أكجةة]دلة لسالخ كه كلمكموومم 


اد عاوم ممم عنطصم عمد عط اه مم0 
عط بع ها مانا ممما تعمسو عضر 
:2457 ##طاصية «راتمسصمم عدي 
لفطل لاا لطة بوط 


تممسامسلة 


علمتسلاتة 
ممتسنا:ة ملسملا عل مسقم العم 306 
رمعل ممصت ردصت نسلا مامعروك وتام 
ممما تلاس 


0000 
)6 عو ملسممارعة ممتمسامامم مزالا 
رفس للعلرلممة + مدوم اؤسلم 
مامتها ماوسمساح بع 


أمس] لقا لالخ له ممزدمم جالعو مطل 
«#ممدصييه مطل انعد مممصعيم ميو لممتاوت - 
ملعم 

ال عملا سما بود 


وممصم اه ومتسافت مقا 
بمسسما؟ زملآ تسلا ممسوسة 


ماه مبسانعا سسا ملسملاف 
ممما بامسماة الا طخ عط 


مه ومأنصمة ممللدة اه اعصوسا عا 
ايت ممتمج اسار 

أن مسرم مه مميستوها ان تمسق 

(ومتس اوم 

وسططماة ملا مضه معلا مالسمسام اا دا 


علممط ميل سونا ممتعمة يرمتععاا 
لا ما #عللمعلية ما يرقانعججصم: 


متعمس متطصة مذ ممتسسسديو 
سرد اعمل بمطايم 
ا«ملمعوسة ل لعمسك برط ممصمل 


: 2 


ك8 
8 


مساك أن مم00 106 
5م8606 موادت أده دمم اقم لايع 


0 ا | 
ات البلا لا 
0 اط 
0 
0 سا1 
ا ع ا 0 
١‏ مطل 


0 ناجول - .لايم 1431 - مدكهطنا/! - 68 .هلط : 17 عجمنااملا أ 


معام مللارامع 
وطااطوه 8602 هلم ممعم ,0 


1550/1607 - 1 


المعمعع5 ملاارامع 
لاملهطنك! - لم (مسافق)! عاصلا .0 


معمم8 اماع همع 
معطم لم طلمة مناعيط 0 مذ معنا دز أمصجيهل كثط1 
أطقة 0 لق 0820م 80تقطنا/١‏ 0 أمممقمممهنما ثطءمانا” عطر 
قنه0لة امعلمة لمهم ممعم )0 ععممت “بموعه ماه وامء وموم 
قانفطة قرزا امرمقاماا ممعم ملز :0 8 مهلا رمعم 


0 من 6 ا0ممماوة؟ توق 
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الشروط الخاصة بنشر كتب محكمة ضمن سلسلة آفاق الثقافة والتراث 

١‏ - أن يكون الموضوع المطروق متميّرًا بالجدّة والموضوعية والشمول والإثراء المعرفيء وأن يتناول أحد أمرين: 

- قضية ثقافية معاصرة؛ يعود بحثها بالفائدة على الثقافة العربية والإسلامية؛ وتسهم في تجاوز المشكلات 
الثقافية. 

- قضية تراثية علمية؛ تسهم في تنمية الزاد الفكري والمعرفي لدى الإنسان العربي المسلم,ء وتثري الثقافة 
العربية والإسلامية بالجديد. 

١‏ - ألا يكون الكتاب جزءًا ون وسالة الماجالتيه أو الوكتوراه التي أعدّها الباحث؛ وألا يكون قب سبق نشره على أى 
لكو كانء ويشمك .ذلك لكلل الكقدرمة 'الشكهالى/كدهة أخرى. أو تلك التي سبق تقديمها للجامعات أوالن بل 
العلمية وغيرها ويثبت ذلك بإقرار بخط الباحث وتوقيعه. 

" - يجب أن يُراعى في الكتب المتضمنة لنصوص شرعية ضبطها بالشكل مع الدقة في الكتابة؛ وعزو الآيات 
القرآنية. وتخريج الأحاديث النبوية الشريفة. 

ع - يجب أن يكون الكتاب سليمًا خاليًا من الأخظاء اللغوية والنخوية::مع مراعاة علامات الترقيم المتعارف عليها 
في الأسلوب العربي,.وضبط الكلملأت'التي تحتاج إِلكّ ضبط. 

ه - يجب اتباع المنهج العلمي من حيث الإحاطة؛ والاستقصاء. والاعتماد على المصادر الأصيلة؛ والإسناد. 
والتوثيق, والخؤاشية والمضاذن: والمزاجغ: وغيز“ذلك” من القواعل الشرغيّة في البحونك العلمية. مع مراعاة 
أن تكون مراجع كل صفحة وحواشيها أسفلها. 

١‏ ل بيان المصادر والمراجع العلمية ومؤلفيها في نهاية كلّ كتاب مرتبة ترتيبًا هجائيًا تبمًا للعتوات/ مع بيان جديا 
النشر وتاريخه. 

- أن يكون الكتاب مجموعًا بالحاسوبء أو مرقونًا بالآلة الكاتبة: أو بخط واضح. وأن تكون الكتابة على وجه واحد 
من الورقة. : 

١‏ - على الباحث أن يرفق ببحثه نبذة مختصرة عن حياتة العلميّة: مَبَيْنَّا استمه الثلاثي ودرجته العلمية؛ ووظيفته: 
ومكان عمله من قسم أكلية وجامعة. إضافة إلى عنواته؛ وصورة شخضِيَة ملونّة حديثة. 

4 - يمكن أن يكون الكتآب تحقيقًا لمخطوطة تراثية؛ وفي هذه الحالة تتبع القواعد العلمية المعروفة في تحقيق 
التراث؛ وترفق بالكتاب صور من نسخ المخطوط المحقق الخطيّة المعتمدة في التحقيق. 

7١‏ آلا يقل الكتاب عر أمكة ضفحة ولا يزيد عن مئتين. 

١‏ - تخضع الكتب المقدمة للتقويم والتحكيم. حسب القواغد والضوابط التي يلتزم بهاء ويقوم بها كبار العلماء 
والمختصين: قصد الارتقاء بالبحث العلمي خدمة للأمّة ورفمًا لشأنهاء ومن تلك القواعد عدم معرفة المحكمين 
أسماء الباحثين؛ وعدم معرفة الباحثين أسماء المحكمين. سواء وافق المحكمون على نشر البحوث من غير 
تعديلٍ أو أبدوا بعض الملاحظات عليهاء أو رأوا عدم صلاحيتها للنشر. 

ملا حظات 

١‏ - ما ينشر في هذه السلسلة من آراء يعبّر عن فكر أُصَحأبهاء ولا يمئل رأي الناشر أو اتجاهه. 

30 الكتب المبرسلة الى أتتحابهاء مسواء نشرت أو لم نتشر. 

" - لا يجوز للباحث أن يطلب عدم نشر كتابه بعد عرضه على التحكيم إلا لأسباب تقتنع بها اللجنة المشرفة على 
لل شكلة: وذلك قبل إشعاره يقبول كتاية للنشس: 

؛ - يُستبعد أيٌّ كتاب مخالف للشروط المدكورة. 

+ -يدف المركر مكاطات مغابل الكتب العتشورة وقلذكين نسيل من الكتاب المطيوة. 
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